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 المقدمة: 

 

ليس ىذا الكتاب إلٌا استجابة لكثيرو مف الإشكاليات كالقضايا التي طيرحت كتيطرح في 

، كالتي ترتبط بالتكفير كالمذىبية كالعيش المشترؾ العربي كالإسلبميمجتمعاتنا كعالمنا 

امرلء  أمفكبيا، كغيرىا مف الإشكاليات كالقضايا، حيث لا يستطيع -كالرافضة كالشيعة

إلٌا أف يسيـ في مكاجية تمؾ  ،يشعر بشيء مف المسؤكلية تجاه دينو كمجتمعو كأمٌتو

 .المكجة مف جنكف التكفير كالعصبية كالإجراـ الذم انبعث مف دكارس القبكر

كشفت عف نقاط الضعؼ كمكارد الخمؿ الذم قد إفٌ الأزمة التي تعيشيا مجتمعاتنا كأمٌتنا 

يد مف قناعاتيا التي تنسب كذبان إلى الديف، كالتي ىي بالمناسبة كالعد ،يعشعش في ثقافتيا

 .كليس خملبن سطحيان أك مكضعيان  ،مكارد خمؿ بنيكم

كمف ىنا نستطيع القكؿ بأف تمؾ الأزمة قد فضحت كؿ المستكر مف ذلؾ التراث الديني 

تاب كالسنٌة كالثقافة اليجينة بؿ الدخيمة، كالتي تينسب زكران كبيتانان إلى الك ،المشكٌه

 .كىما ليسا مف الكتاب كالسنٌة بشيء ،الصحيحة

كسيككف مف الحكمة بمكاف أف تحكؿ تمؾ الأزمة إلى فرصة، بأف نعمد إلى علبج كؿ 

.. كالإجراـ ،كالعصبية ،كالجاىمية ،كالرجعية ،ؼكالعكامؿ التي تدعك إلى التخمٌ  ،الأسباب

ستككف مسؤكلية كبيرة جدان كتاريخية عمى الجميع دكف  .كلك كانت باسـ الديف كالإسلبـ

بأف يعمدكا بكؿ شجاعة كحكمة إلى المبادرة لمشركع  ،كخصكصان عمماء الديف ،استثناء

أك تابكىات  ،مصطنعةلا يقؼ عند أم قداسة  ،كمنيجي ،كنقدم ،كبنيكم ،شامؿ كجذرم

 .قد كالتجديدمزيفة، أك حدكد ييراد ليا أف تعيؽ حركة العقؿ كفعالية الن
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كخصكصان ... لتعيد بناء فكرىا كثقافتيا كتراثيا -ةمٌ كؿ الأ -ةمٌ إنيا فرصة تاريخية للؤ

ككؿ تمؾ المفاىيـ الجاىمية  ،ؼ الفكرمكالتخمٌ  ،عندما بافى ليا كؿ ذلؾ العفف الثقافي

لباس الديف كثكب الإسلبـ؛ كعممت عمييا أكثر مف  -للؤسؼ -ستبالتي أل ،كالظلبمية

 .كالفتف التي نعيش ،حتى أكصمتنا إلى ما نحف فيو ،ي التاريخ الإسلبميسمطة ف

ىك إسياـ في ذاؾ المشركع الذم ذكرنا، بقدر ما أسعفنا  ،إفٌ ما بأيدينا في ىذا الكتاب

أك معالجات  ،أف يككف مرافعة مذىبيةليذا الكتاب الجيد كاتٌسع لنا الكقت؛ لـ ييرد 

كطريقة في المقاربة،  ،كضعية، بمقدار ما أيريد لو أف يككف تصحيحان لمنيج في التفكير

لفاتان إلى العديد مف مكارد الخمؿ في البيئة الفكرية كالثقافية التي أقحمت في العقؿ  كا 

 .طرؽ العلبج المفترضةكطرحان لك  ؛الديني

العديد مف الصحؼ كالمجلبت في نشرت  ،ىذا الكتاب ىك مجمكعة بحكث كمقالات

ىك  ،الفكرية المحمية كغير المحمية، كفي أكقات متباعدة، حيث كاف الدافع إلى كؿٍّ منيا

كتبعان لمقتضيات النقد الميثارة في أم مف أزمات الفتنة،  طبيعة المكاضيع كالإشكاليات

مع  ،ميؿت مستكل الجيؿ كالتشكيو كالتضفلبٌ صحيح، كضركرات البياف، حيث كاف الكالت

 .في زمف تكنكلكجيا المعمكمات كالتكاصؿنعيش أننا 

للبطلبع عمى مجمؿ ما كيتب كنيشر في ىذا  ،كمف أجؿ تكفير الفرصة بشكؿ أكسع 

لتخرج بيذه  ،بيف دفٌتي ىذا الكتابالجيد العممي، عممنا عمى ضـ تمؾ البحكث كالمقالات 

، عسى أف يسيـ في تكضيح ما فضةير كالرافكحت عنكاف إشكاليات المذىبية كالتالحمٌة ت

فريسة جاىمية أك تنبيو مف كقع أك  ،خفي عمى غير ذم عمـ أك ،بس عمى كثيريفالتى 

 .عصبية
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يسطره ذخران ليكـ  كأف ،أف يجعؿ ىذا الكتاب في صحيفة أعمالنا ،أسأؿ ا﵀ تعالىأخيران، 

التكفيرييف كعصبيتيـ، في شرىؾ فقرنا كفاقتنا، كأف يككف سبب خلبص، لكثير ممٌف كقع 

 .أك تأثٌر بشيءو مف قكليـ

بو ألمان كحزنان عمى مالذم يتفطر ق ،’ىذا إلى رسكؿ ا﵀ محمدكتابي كلا أنسى أف أيىدم 

نقمب عمى تالتي أرادىا ا﵀ تعالى أف تككف خير أمٌة، فإذا بيا ترجع القيقرل ك  ،أمٌتو

ٌـ الديف ككمي يوكبمٌغ ما أينزؿ إل ،بعد أف أدٌل ما عميو ،الأعقاب  .مت النعمة؛ كت

 

 محمد شقير   

 بيركت      
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I. الوحدة الإسلامية والمنطق التكفيري: 

 

التي تخدـ التعايش  ،تكثر في مناسبات مختمفة الدعكات إلى جممة مف المفاىيـ كالأفكار

المشترؾ كالإيجابي بيف مختمؼ الطكائؼ الإسلبمية، كخصكصان السنة كالشيعة، تحت 

 .الإسلبمي كغير ذلؾ مف العناكيف -عناكيف الكحدة الإسلبمية كالحكار الإسلبمي 
كخصكصان في تمؾ   -كعمى أىمية ىذه الدعكات كالأعماؿ التي تقاـ عمى ىامشيا 

كؿ ذلؾ يبقى  أفٌ  مف ندكات كمحاضرات كحمقات تمفزيكنية، إلاٌ  -المناسبات الدينية 

ما لـ ييعمد إلى إعادة النظر في التراث التفريقي بيف مختمؼ الطكائؼ الإسلبمية،  ،قاصران 

أم ذلؾ التراث الذم تشكؿ في ظركؼ تاريخية معينة، اتسمت بنكع مف التحالؼ 

إنتاج مجمكعة مف الفتاكل ما زالت المصمحي بيف السمطة كبعض الفقياء، ما أدل إلى 

يحكؿ دكف تحقيؽ الغايات الكحدكية لدعاة الكحدة كالكفاؽ بيف  ،تقؼ مانعان صمبان 

 .المسمميف

تفعيؿ قيـ الحكار كالكحدة كالتآلؼ بيف المسمميف ىك أمر ضركرم كلا بد منو، لكف  إفٌ 

لتي تعمؿ بقكة بيف الحريصيف عمى ىذا اليدؼ عمييـ أف يقفكا عند العكامؿ الأساسية ا

الفترة كالأخرل عمى تيديد العمؿ الكحدكم كالعيش الإسلبمي المشترؾ، كالتي تجيد لزرع 

الفتنة بيف أبناء المجتمع الإسلبمي الكاحد غير آبية بالنتائج التدميرية التي قد تجرىا ىذه 

أف  الأعماؿ عمى جميع المسمميف، كمدركة أك غير مدركة أف أعظـ خدمة مجانية يمكف

تقدـ للبحتلبؿ الأجنبي كالمشركع الصييكني ىك زرع الفتنة بيف المسمميف، كتبديد 

لتككف النتيجة صرؼ الجيكد كالطاقات عف مقاكمة الاحتلبؿ  ،جيكدىـ فيما بينيـ

 .كمجابية المشركع الصييكني
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نيـ يتعاممكف مع إ( أصحاب المنطؽ التكفيرم)إف الخمؿ المنيجي الذم يقع فيو ىؤلاء 

باعتبار ككنيا نصكصا مقدسة، تغنييـ عف العكدة  -بؿ سياسية بامتياز  -اكل ظرفية فت

ة نبيو، لتصبح ىذه التفاكل بمثابة البرنامج العممي الذم يرفد حركة إلى كتاب ا﵀ كسنٌ 

 .ىؤلاء كيكجييا كيحدد مسارىا

تيدؼ إف ما يؤدم إليو ىذا التعامؿ المبني عمى ىذه المنيجية ىك خنؽ أم محاكلة 

إلى ممارسة فيـ اجتيادم مف الكتاب كالسنة، يتجاكز تمؾ المنظكمة الفتكائية، كما 

اشتممت عميو مف منحى تكفيرم كنزعة احتكارية لمديف كالإسلبـ، كمنطؽ صدامي، لا 

يعطي أم فرصة لمحكار اليادؼ إلى فيـ الآخر كما ىك الآخر، ككما يحكي عف نفسو، 

الذيف لا ينتمكف إلى فكره كمفاىيمو كمذىبو؛ كما يفضي لا كما ينطؽ عنو الآخركف مف 

كما يؤدم إليو  ،إلى الجمكد عمى مجمكعة مف الفتاكل التي تخضع لعكامؿ ظرفية معينة

ذلؾ مف ىجر لمكتاب كالسنة، كانفصاـ عف الكاقع، كانغلبؽ تاـ عمى ذىنية جامدة يصعب 

 .التعامؿ معيا

سلبمية، لف يككف منتجان بالمستكل كأم عمؿ ييدؼ إلى تفعيؿ قيـ الكحدة الإ

المطمكب، ما لـ يعمد إلى تعطيؿ فتاكل التكفير عف التسبب بأعماؿ كمكاقؼ تضر 

الكحدة بيف المسمميف، كتشتت كممتيـ؛ كعميو فإف أم مشركع تكحيدم يجب أف يعمد إلى 

لا فما داـ ىذا التراث مكجكدان  كينظر  نقد التراث التكفيرم، كشؿ حركتو في المجتمع، كا 

إليو بعيف القداسة، سكؼ يبقى مف يعمؿ عمى اجتراره كتحكيمو إلى قنابؿ تفتؾ بالمسمميف، 

 .إسلبمي،  كليخدـ المشاريع الاحتلبلية أراد ذلؾ أـ لـ يرد -كتدفع باتجاه تقاتؿ اسلبمي 

كاعتقد أف الحؿ يكمف في تطكير آليات الاجتياد لدل جميع المذاىب الإسلبمية، بما 

ك تجاكز أم إرث فقيي يخالؼ الثكابت الإسلبمية في ما يتصؿ بالتعايش يدفع نح
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الإسلبمي، كتقديـ رؤية إسلبمية تركز عمى المشتركات بيف مختمؼ المذاىب -الإسلبمي

الإسلبمية، كتعمؿ عمى بمكرة رؤية حقكقية إسلبمية قائمة عمى أساس تمؾ المشتركات بيف 

 .جميع المذاىب

 :ممة مف الأمكرإف كؿ ما تقدـ يستدعي ج

الإسلبمي، شرط أف يككف ىذا الحكار حكاران جادان  -تكثيؼ الحكار الإسلبمي  :لا أو   -

الكثير مف سكء الفيـ  كمكضكعيان كىادفان نحك فيـ كؿ طرؼ للآخر، بما يزيؿ

الإسلبمية، كيقطع الطريؽ عمى ما مف  -عمى مستكل العلبقة الإسلبمية كالالتباس 

 .إسلبمية يريد زرع الفتنة بيف المسمميف، كىدر الدـ الإسلبمي بأيدو 

المبادرة إلى نقد التراث التكفيرم، بما يشؿ قدرتو عف أف يككف مصدران لفتاكل  :ثانياا  -

 .التكفير كالتفريؽ بيف المسمميف

لمسمميف، كالتنبيو عمى الأخطار العمؿ عمى التركيز عمى المشتركات بيف ا :ثالثاا  -

 .المحدقة بيـ كأىمية تكحدىـ، كتقديـ رؤية حقكقية مبنية عمى ذلؾ المشترؾ

العمؿ عمى تحكيؿ قيـ الكحدة كالحكار إلى ثقافة حية، فلب يقتصر العمؿ  :اا رابع -

 .عمييا عمى مناسبات محدكدة

شاعة أجكاء مكاجية أم عمؿ ييدؼ إلى إذكاء العصبيات المذىبية، ك  :خامساا  - ا 

 .التباعد بيف المسمميف، كبث التفرقة بينيـ
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II. عوامل النشأة وطرق العلاج :ظاهرة التكفير: 

 

إف ظاىرة التكفير المنفمت، كاحدة مف أخطر الظكاىر التي تعاني منيا أمٌتنا 

الإسلبمية، كالتي ساىمت إلى حد بعيد في إضعاؼ عرل الكحدة بيف المسمميف، كالتي 

حلبؿ التنازع فييا بدؿ التعاكف، كالفرقة  كانت السبب في تمزيؽ المجتمعات الإسلبمية كا 

 .(1)بدؿ الكحدة

كلذا، كاف مف الأىمية بمكاف الكقكؼ عند ىذه الظاىرة لاستجلبء أسبابيا كالعكامؿ 

التي ساىمت في نشكئيا، باعتبار أنو لا يمكف تقديـ أية رؤية لعلبج ىذه الظاىرة،إذا لـ 

فة الكاممة كالصحيحة بتمؾ الأسباب، لأف أية عممية علبج لمظاىرة لف تكف لدينا المعر 

تككف مجدية، إذا لـ تركٌز جيكدىا عمى الأسباب التي أدٌت إلييا، فعلبج الظاىرة جذريان 

فيك لف  -رغـ أىميتو  -يكمف في علبج أسبابيا التي انتجتيا، كأم علبج لأعراضيا 

يستأصميا مف أساسيا كجذكرىا؛ كمف ىنا كانت ضركرة التركيز عمى الأسباب التي أدٌت 

 .إلى استيلبد ظاىرة التكفير المنفمت، كذلؾ كمقدمة لتقديـ رؤية علبجية ليا

ييجمؿ الدكتكر نعماف عبد الرزاؽ السامرائي أسباب التكفير في العصر الحاضر بما 

 :يمي

ث يتناكؿ تاريخ الإضطياد السياسي الذم عانى منو حي :الضطهاد السياسي .1

المسممكف كصكلان إلى عصرنا الحالي، حيث نتج عف ذلؾ الميؿ إلى تكفير الحكٌاـ 

 .كرجالات الدكلة كأىؿ السمطة

                                                           

الكحدة الإسلبمية في فكر الإماـ الخميني، إعداد مركز الإماـ الخميني، نشر جمعية المعارؼ الإسلبمية : أنظر -1
 .18 -14، صص 1ـ، ط2007الثقافية، بيركت، 
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أم عمماء البلبط كفقياء السلبطيف الذيف اتخذكا مف  :فقدان الثقة بالعمماء الرسميين .2

فكانت النتيجة أف فقدت كنيؿ ما لديو مف حطاـ،  عمميـ مطية لمتزلٌؼ إلى السمطاف

الثقة بيكلاء العمماء كانعدـ تأثيرىـ في أبناء الأمة، كىذا ما استدعى إقباؿ أبناء الأمة 

بأنفسيـ عمى القرآف كالسنٌة متجاكزيف أكلئؾ العمماء، مع ما لذلؾ مف محاذير سكؼ 

 .تتضٌح فيما يمي

حيث إف فيـ القرآف الكريـ فيمان صحيحان  :ةمحاولة أخذ الأحكام من القرآن مباشر  .3

لى تكفٌر الإستعداد  غير مغمكط، يحتاج إلى المعرفة بجممة مف العمكـ ذات الصمة كا 

لا سكؼ يككف الاستنباط كالفيـ غير مكافؽ لمراد القرآف الكريـ،  العممي الخاص، كا 

كفر، كما كخصكصان إذا ما تناكؿ ذلؾ الفيـ قضايا خطيرة مثؿ قضية الإيماف كال

يمكف أف يترتٌب عمييا مف تكفير لشرائح كبيرة مف المسمميف كعامة الناس، بؿ 

 .كالخكض في دمائيـ كأمكاليـ كأعراضيـ

حيث إف لفظ الكفر قد كرد كثيران في القرآف  :الخمط بين الكفر الأصغر والكفر الأكبر .4

كىك الكفر الأكبر، بؿ الكريـ كالسنٌة، كلكنو لـ يأت دائمان بمعنى الخركج مف الإسلبـ، 

أتى أيضان بمعنى كفر النعـ مثلبن كىك مف الكفر الأصغر، كلذا، فإف الخمط بيف ىذيف 

الكفريف يؤدم إلى التكسٌع في دائرة الكفر كبالتالي استسيالو، كيقكد إلى الخطأ في 

إطلبؽ حكـ الكفر الأكبر عمى كثير مف المسمميف، لينتيي الأمر إلى ارتكاب أعماؿ 

 .ي الديف كصريح القرآف كالسنٌةتناف

إذ إف بعض ما جاء في كتابات ىذيف  :التعم ق ببعض ما قاله سيد قطب والمودودي .5

كلذا، لا بدٌ . الرجميف يفيـ منو إخراج الكثير مف المسمميف مف الإسلبـ كالحكـ بكفرىـ

رضو عمى مف التكقٌؼ عند العديد ممٌا قالو ىذاف الرجلبف كالتأمؿ فيو مميان، كمحاكلة ع
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الكتاب كالسنٌة، حتى إذا تبيٌف خطؤه فينبغي رده كعدـ القبكؿ بو، كالخطأ في الفيـ 

 .(2)ليس عزيزان عمى عمماء الأمة كمفكرييا

كىنا لا بدٌ مف مناقشة تمؾ الأسباب لمعرفة إلى أم مدل تساىـ في قضية التكفير، أك 

 .إذا كاف مف ملبحظة أك نقد يمكف أف يكجٌو إلييا

ف شكٌؿ في بعض المجتمعات فيما  يرتبط بالإضطياد السياسي يمكف القكؿ إنو كا 

الإسلبمية عاملبن مساعدان في انتاج ظاىرة التكفير، لكنو لـ يعطً النتيجة نفسيا في 

مجتمعات إسلبمية أخرل؛ بؿ حتى في تمؾ المجتمعات نفسيا التي استكلدت ظاىرة 

ؽ إلى قضية التكفير رغـ كقكعيا تحت التكفير، نجد أف جماعات كفئات أخرل لـ تنزل

كطأة الإضطياد كالقمع السياسييف؛ كىك ما يدؿ عمى أف الإضطياد السياسي ليس سببان 

ف كانت جميع أشكاؿ الإضطياد أك القمع السياسييف  رئيسيان في إنتاج ظاىرة التكفير، كا 

لكنو . ان دينيان أك غير دينيفقد ينفجر عن... تستكلد كبتان كاحتقانان اجتماعيان كنفسيان كسياسيان 

 .بالديني لتبرير العنؼ الذم يقكـ بو كشرعنتوالبعض في أحياف عديدة قد يتكسؿ 

أما فقداف الثقة بالعمماء الرسمييف، فيمكف القكؿ إف ىذا الأمر قد يصٌح فيما لك كاف 

كاف لكف ماذا لك . جميع العمماء الرسمييف عمى درجة عالية مف الكعي كالكرع الدينييف

ىؤلاء العمماء ممف ينزلؽ إلى ممارسة شكؿ أك آخر مف التكفير كلك المستتر منو،  بعض

كليس بالضركرة أف يمارس ىذا التكفير تجاه الحكٌاـ كارباب الدكلة، بؿ قد يمارس تجاه 

فئات أخرل مف المسمميف، كخصكصان إذا ما كانت الصراعات السياسية تدفع بأكلئؾ 

ميع ألكاف العصبيات كالتي منيا المذىبية، فيصبح كالحاؿ ىذه الحكٌاـ إلى استنبات ج

أكلئؾ العمماء الرسمييف إحدل أىـ أدكات الصراع السياسي، كخصكصان أف الحكٌاـ ىـ 

                                                           

 .141 - 45، صص 3ـ، ط1992جذكره، أسبابو، مبرٌراتو، دار المنارة، جدٌة، : التكفير -2
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بيدىـ، كىذا ما نمحظو في العديد مف  -كما يعتقدكف  -أكلياء نعمتيـ، كأف أرزاقيـ 

كمستنيض لمعصبية، ينطؽ بيا ما العالـ فييا إلى صكت لمفتنة  الأنظمة، حيث تحكٌؿ

 .(3)كاف لمسمطاف غرض بيا، حتى إذا بدٌؿ غرضو تغيٌر منطقو

إشكالية الفيـ لمنص  فٌ إكفيما يرتبط بأخذ الأحكاـ مف القرآف مباشرةن، فلب بدٌ مف القكؿ 

الديني لا تكمف فقط في القرآف الكريـ، بؿ تشمؿ أيضان السنٌة، لأف مف يتكسٌع في التكفير 

ستند فيما يذىب إليو إلى القرآف الكريـ فقط، بؿ ىك يستند أيضان إلى السنٌة كيعتمد لا ي

عمى العديد مف الركايات ذات الصمة، كالتي يقدٌـ ليا تفسيران ينسجـ مع ما يراه مف التكسٌع 

صحيح أف الفيـ الصحيح لمقرآف الكريـ يحتاج إلى زاد كافر مف العمكـ . في التكفير

ف مف يمارس نكعان  ،الصمةكالمقدٌمات ذات  لكف الأمر نفسو ينطبؽ فيما يرتبط بالسنٌة، كا 

مف التعسٌؼ في تفسير القرآف الكريـ، يمارس الأمر نفسو فيما يرتبط بالسنٌة، كبالتالي لا 

 .فرؽ بيف القرآف الكريـ كالسنٌة فيما يرتبط بإشكالية التكسٌع في التكفير كاستسيالو

 :ب ظيكر تيار التكفير إلى ما يميكيرجع الشيخ القرضاكم أسبا

انتشار الكفر كالردة الحقيقية جيرةن في مجتمعاتنا، كممارستيـ لمكفر كالردٌة بكؿ  .1

 .جرأة كاستخداـ كسائؿ الإعلبـ في نشر الكفر دكف زاجر مف أحد

التساىؿ الذم يبديو بعض العمماء مع ىؤلاء الكفرة، كعدٌىـ في المسمميف، مع أنيـ  .2

 .سلبـخارجكف عف الإ

 .ممارسة الإضطياد لحاممي الفكر الإسلبمي كالتضييؽ عمييـ .3

                                                           

ة البيضاء، بيركت،  -3 ، 1ـ، ط2008مقالات عمى طريؽ الكحدة الإسلبمية، إعداد جمعية عمماء البقاع، دار المحجى
 .289ص 
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بالإسلبـ، كقمٌة معرفتيـ فيو  -ممٌف يمارس التكفير -عدـ تعمٌؽ العديد مف الشباب .4

 .(4)كفي فقيو كأصكلو كعمكمو

 :كفي مقاـ مناقشة ىذه الأسباب، لا بدٌ مف القكؿ

فيما يرتبط بانتشار الكفر كالردٌة الحقيقية في مجتمعاتنا الإسلبمية، فيك ما  :أولا  -

في خانة الكفر كالردة،  دٌ ئيان إلى تصنيؼ كؿ مف كفر أك ارتسكؼ يؤدم تمقا

كلكف الكفر الذم تنطبؽ عميو ضكابط الشرع كقكاعد الديف مجالو محدكد جدان، 

مقارنةن مع ما يذىب إليو دعاة التكفير أك التكفيريكف، كلذا سكؼ يككف مف 

قميؿ جدان مقايسةن مع  -بناءن عمى تمؾ الضكابط كالقكاعد  -يصنىؼ في دائرة الكفر

، كىذا المستكل لا يبرٌر ظيكر تيار مف التكفير الذم يمارس ما يذىب إليو أكلئؾ

تجاه الكثير مف المسمميف، كيخرج الكثير مف المجتمعات الإسلبمية كمذاىب 

 .إسلبمية بأكمميا مف الإسلبـ

صكلو الكثير مف المسمميف حٌكؿ التكفير إلى تيار يجرؼ في ك ت كلذا، فإفٌ 

كككف النص . في أسباب أخرلكالمجتمعات الإسلبمية يكمف بشكؿ أساس 

لا يبرٌر ظيكر ىذا التيار  ،قد تحدٌث عف الكفر( القرآف كالسنٌة)الإسلبمي 

التكفيرم الجارؼ، كتكسٌعو غير المنضبط في التكفير، كاستسيالو كاستسياؿ 

 .ترتيب آثاره عميو

كفيما يرتبط بالسبب الثاني، يمكف القكؿ إف التساىؿ الذم قد يبديو بعض  :ثانياا  -

نتيجتو جعؿ  ؛يمتحؽ بالكفرلعنو  مف العمماء مع مف يخرج مف الإسلبـ كيرتدٌ 

                                                           

الشيباني رضكاف أحمد شمساف، الحركات : عف) 19-18ظاىرة الغمك في التكفير، ص يكسؼ، القرضاكم،  -4
 (.242، ص1ـ، ط2005القاىرة، ربي، مكتبة مدبكلي، عالأصكلية الإسلبمية في العالـ ال
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أكلئؾ العمماء في دائرة النقد أك النصح أك غير ذلؾ؛ كليس أمران ضركريان كلازمان 

بما  ،لذلؾ التساىؿ اف يتـ التكسٌع في التكفير، كالتفمٌت مف كثير مف ضكابطو

خراجيـ مف  يؤدم إلى إطلبؽ العناف لأحكاـ التكفير بحؽ الكثير مف المسمميف كا 

 .ربقة الديف

كفي مكضكع ممارسة الإضطياد لحاممي الفكر الإسلبمي، لا بدٌ مف القكؿ  :ثالثاا  -

إنو ليس أمران ضركريان أف يترتٌب عميو ظيكر التكفير أك التكسٌع فيو كاستسيالو، 

د يترتٌب عميو انفعالات نفسية أك ردٌات فعؿ ما تدخؿ في لأف ىذا الإضطياد ق

إطار الدفاع عف النفس في مقابؿ ىذه السمطة أك تمؾ، كمعاممتيا بالمثؿ أك غير 

ذلؾ، لكنو لا يرتقي إلى درجة أف يككف مسبٌبان لمتكفير كمكلٌدان لو؛ أم قد يككف 

عاملبن  ييؽ عمييـىذا الإضطياد الذم تمارسو السمطات تجاه الإسلبمييف كالتض

مساعدان عمى ظيكر التكفير أك التكسٌع فيو، كليس سببان منتجان لظاىرتو كلمتفمٌت 

 .مف قكاعده كضكابطو

رضكاف الشيباني أسبابان أخرل لظيكر تيار التكفير يمكف اختصارىا . كيضيؼ د -

 :بما يمي

عدـ كجكد مرجعية دينية يمكف أف تككف محؿ قبكؿ مف جميع الأطراؼ  .1

ممٌا يؤدم إلى  ،ارات الإسلبمية، كتككف مستقمٌة عف السمطة كتأثيرىا عميياكالتي

، كىك ما يقكد إلى أكثر (القرآف كالسنٌة)الإنفلبت في تفسير النصكص الدينية 

 .مف فيـ خاطىء، كما في مكضكع التكفير

غياب تيار الاعتداؿ في الحركات الإسلبمية، حيث لا يجد لنفسو قبكلان، لا مف  .2

 .سمطة، كلا مف قبؿ العديد مف تمؾ الحركات الإسلبمية نفسياقبؿ ال
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كانقلبب بعض الحكٌاـ عمييا، ممٌا حدا بتمؾ ( الديمقراطية)غياب الشكرل  .3

 .الحركات الإسلبمية إلى ممارسة العنؼ كخيار بديؿ عف الخيار الديمقراطي

ه الكعكد، الكعكد التي يطمقيا الحكٌاـ بتطبيؽ الشريعة الإسلبمية، ثـ نكثيـ بيذ .4

 .(5)ممٌا أدل إلى عدـ الكثكؽ بيؤلاء الحكٌاـ

 :كفي مقاـ مناقشة ما ذكره مف أسباب، ينبغي القكؿ

فيما يرتبط بعدـ كجكد المرجعية الدينية الكاحدة كالمستقمٌة، فلب بدٌ مف  :أولا  -

التكفير كالتكسٌع فيو  القكؿ إف ىذا المكضكع لو أثر كبير فيما خصٌ قضية

أف  -فيما لك كجدت  -كالإنفلبت مف ضكابطو، لأف مف شأف تمؾ المرجعية 

تككف بمستكل متقدٌـ مف الزاد العممي في العمكـ الإسلبمية كالزاد الخمقي مف 

الكرع كالتقكل كغير ذلؾ، ممٌا يجعؿ آراء تمؾ المرجعية أقرب إلى الصكاب 

ؼ الكلبـ عندىا إلى تمؾ المرجعية نفسيا كأبعد عف الخطأ؛ لكف يجب أف نعط

كالشركط التي يجب أف تتكفٌر فييا كالمكاصفات التي يجب أف تنطبؽ عمييا، 

حتى تككف أكثر قدرة عمى مقاربة النص الديني مقاربة صحيحة، كأقرب تعبيران 

عف فحكل ذلؾ النص دكف أف تشترم بو ثمنان قميلبن، أك تأخذىا في ا﵀ لكمة 

.. د عف التأثر بأية ككامف أك خمفية ثقافية أك اجتماعية أك تاريخيةلائـ، كأبع

تدفع باتجاه ممارسة أكثر مف اسقاط عمى النص الديني، كخصكصان في 

مكضكع العصبيات الطائفية كالمذىبية، كمحاكلة تمبسيا بالمباس الديني كالتعبير 

 .عف نفسيا مف خلبؿ التكفير كغيره

                                                           

 .243 - 242ـ ف، ص  -5
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عتداؿ في تمؾ الحركات، يجب أف نرل معيار ذلؾ كفيما خصٌ تيار الا :ثانياا  -

الإعتداؿ، كايف يتبدل؟ ىؿ يتبدل في المكقؼ مف الحكٌاـ، اـ المجتمعات 

كلذا، يجب أف نقؼ بداية ... المتجانسة مذىبيان، اـ المختمفة مذىبيان أك طائفيان 

لحركات الأدكات المعرفية لتقييـ تمؾ ا لان لنممؾ أك  ،عند مفيكـ الاعتداؿ كمعاييره

الإسلبمية كصلبحية دخكليا في كصؼ الاعتداؿ أك عدمو؛ لنرل بعدىا 

 .الفضاء الذم يظير فيو ذلؾ الاعتداؿ

ؿٌ ما يمكف أف يؤدم إليو تغييب تيار الاعتداؿ، ىك الدفع باتجاه  ثـ إف جي

كافساح المجاؿ أكثر .. التشدٌد سكاءن عمى مستكل الممارسة أك المغة أك المكاقؼ

التيارات المتشدٌدة، مما يؤدم إلى إيجاد بيئة أكثر استعدادان لممارسة أماـ 

العنؼ سكاءن عمى المستكل السياسي أك غير السياسي؛ كليس مف الضركرم أف 

يقكد ذلؾ إلى ممارسة التكفير سكاءن منو المذىبي أك السياسي أك الاجتماعي، 

ة كثقافية كمنيجية، نعـ باعتبار أف مكضكع التكفير يرتبط أساسان بإشكالية فكري

يمكف أف يككف تغييب تيار الاعتداؿ عمى مستكل مضاعفاتو عاملبن مساعدان 

 .عمى ظيكر التكفير كانتشاره

كانقلبب الحكٌاـ عمييا، لا بدٌ مف القكؿ ( الديمقراطية)كفي غياب الشكرل  :ثالثاا  -

مفيكميف  و تكجد مفارقات عديدة بيف الشكرل كالديمقراطية، كليسانٌ إبدايةن، 

فيما  -قراطي مك نعـ اف انقلبب بعض الحكٌاـ عمى نتائج الخيار الدي. مترادفيف

قد يؤدم إلى سيادة العنؼ بيف السمطة  -لك كاف لصالح الحركات الإسلبمية 

كتمؾ الحركات الإسلبمية، كىذا ما حصؿ في العديد مف الدكؿ الإسلبمية؛ لكف 

كرد فعؿ عمى عدـ  -ركات ليس مف الضركرم عندىا أف تبادر تمؾ الح
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إلى ممارسة التكفير، لأنيا قد تمجأ إلى العنؼ مف أبكاب  -إعطائيا السمطة 

ىك المدخؿ الكحيد  -بنظرىا  -أخرل غير التكفير، كأف يككف العنؼ 

لمحصكؿ عمى حؽ مزاكلة السمطة أك غير ذلؾ، نعـ قد تتحكٌؿ ممارسة 

يدفع تمؾ  ،إلى عامؿ مساعد الإقصاء السياسي كغير السياسي لتمؾ الحركات

 .الحركات إلى الكقكع في إشكالية التكفير، سكاءن لتمؾ السمطة أك غيرىا

أما القكؿ بأف ممارسة الإقصاء السياسي عف السمطة لتمؾ الحركات الإسلبمية 

؛ فيك كلبـ (و سبب مباشر كضركرم لمتكفيرأم أنٌ )يؤدم بالضركرة إلى التكفير

و الكقائع، حيث مكرس أكثر مف أقصاء سياسي غير صحيح، كلا تساعد عمي

رغـ أف نتيجة العممية الديمقراطية كانت  -تجاه بعض الحركات الإسلبمية 

كلـ تقع في إشكالية التكفير، كلذلؾ لا يمكف الارتقاء بمكضكع  -لصالحيا 

الإقصاء السياسي إلى أبعد مف ككنو عاملبن مساعدان، فيما لك تكفرت الأسباب 

 .الحقيقية لاستنبات التكفير كظاىرتوالأساسية ك 

أما في الكعكد التي يطمقيا الحكٌاـ بتطبيؽ الشريعة الإسلبمية، ثـ ينكثكف : رابعاا  -

بتمؾ الكعكد؛ فينبغي القكؿ إف ىذا لا يؤدم بالضركرة إلى التكفير كتحكلٌو إلى 

الإعتقادم، ظاىرة، كما نقصده ىنا تمؾ الدائرة مف التكفير التي ترتبط بالجانب 

كتخرج مف الإسلبـ؛ نعـ بناءن عمى تكسعة أك سعة مفيكـ الكفر يمكف أف 

ينطبؽ عمى ىذا المكرد أك غيره، لكف لا يككف المقصكد بو الكفر الاعتقادم، 

إنما يككف المقصكد بو متعمؽ آخر مف متعمقات الكفر، كليس ىك المقصكد 

 .ببحثنا ىذا
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مؿ السمطة مع الحركات الإسلبمية، سكاءن نعـ يمكف القكؿ إف سكء تعا :خامساا  -

عمى مستكل الإضطياد أك نكث الكعكد في مكضكع الشريعة كغيرىا أك تيميش 

التيارات المعتدلة فييا؛ كؿ ذلؾ لا يمكف عدٌه سببان أساسيان كلازمان، يؤدم 

بالضركرة إلى جنكح تمؾ الحركات إلى ممارسة التكفير المنفمت كاستخدامو 

ية تمؾ السمطة، إف جؿٌ ما يؤدم إليو تعامؿ السمطات كسلبح في مكاج

كالذم يختزف  -كالحككمات مع الحركات الإسلبمية ىك أف يتحكٌؿ ىذا التعامؿ 

إلى عامؿ مساعد بشكؿ أك آخر عمى  -الكثير مف الإضطياد كعدـ الإعتراؼ 

 .الكقكع في إشكالية التكفير

ذلؾ التكفير رغـ ما لقيو كلذلؾ نجد مف الحركات الإسلبمية مف لـ يقع في 

مف اضطياد كتيميش، حتى أصبح محلبن لمنقد اك الاتياـ بأنو قصٌر في 

مكضكع التكفير، ككاف يجب أف يعمد إلى إخراج أكلئؾ الحكٌاـ مف الممٌة إلى 

 . دائرة الكفر

الذيف  ،كمف ىنا يحاكؿ الشيخ القرضاكم تقديـ دفاعو عف الأخكاف المسمميف

 ،سارعكف إلى تكفير الحكٌاـ الذيف لا ينفٌذكف شرع ا﵀ تعالىاتيمكا بأنيـ لا ي

كلا يحكمكف بما أنزلو ا﵀ تعالى؛ كيرل بأف الأخكاف ليـ أصكؿ يرجعكف إلييا 

كأنيـ لا يخرجكف عف ىذه الأصكؿ في  ،في تقييـ الحكٌاـ كالحكـ عمييـ

ب عميو جممة التكفير أمر خطير يترتٌ  فٌ أاـ، كالتي منيا تعامميـ مع أكلئؾ الحكٌ 

مف الآثار الخطيرة، بأف يتٌـ إخراجو مف الإسلبـ كيفرؽ بينو كبيف زكجو كييدر 

طلبؽ الأحكاـ  دمو كيحؿ قتمو، كلذلؾ لا يجكز التساىؿ في قضية التكفير كا 

ثـ . القاطعة كالبراىيف الكاضحة دكف الاعتماد عمى الأدلٌة ،عمى عكاىنيا
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البنٌا مف عدـ تكفير مسمـ أقرٌ بالشيادتيف يعضد ما قالو بما ذكره الأستاذ 

كيذكر أيضان بأف التضييؽ في التكفير ىك . كعمؿ بمقتضاىا برأم أك معصية

 .(6)الإتجاه الذم يتبنٌاه المحقٌقكف مف عمماء الأمٌة مف جميع مذاىبيا

العديد مف الأفكار التي طرحت حكؿ أسباب التكفير  ـ أفٌ ا تقدٌ كيبدك ممٌ 

حركات مف زاكية علبقة ال -كبشكؿ أساسي -لمكضكع حاكلت مقاربة ا

التي تدعك  ،اـ، ليطرح السؤاؿ تاليان حكؿ الأسبابالإسلبمية بالسمطة أك الحكٌ 

عيش فيو كالذم يقبؿ تاـ أك المجتمع الذم تكفير الحكٌ  تمؾ الحركات إلى

 ... اـبأكلئؾ الحكٌ 

أك الطائفي لكف تكجد مجالات أخرل لمتكفير ترتبط بالتكفير المذىبي 

ليخرج  ،حيث يعمد البعض إلى تكفير مذاىب إسلبمية بأكمميا ،(7)(الديني)

 -باعتقاده  -مئات الملبييف مف المسمميف إلى دائرة الكفر، الذم يبيح لو 

 .ىدر دميـ كممارسة كؿ أعماؿ القتؿ بحقيـ

ف الأسباب كالتكفير، كما بيٌ ؼ حيانان نكعان مف الخمط بيف التطرٌ كما نجد أ

 ذيكر أفٌ « أسباب بركز ظاىرة التطرؼ»كتحت عنكاف  وحيث أنٌ  ،كالعكامؿ

ؼ كالتكفير، كعد منيا كجكد عكامؿ عديدة شاركت في بركز ظاىرة التطرٌ 

كي كالغربي كغزك بلبد يمر م الأم الصييكني في فمسطيف، ككجكد التحدٌ التحدٌ 

لمسمميف، المسمميف، كالإعلبـ الغربي كالصييكني المسيء إلى الإسلبـ كا

اـ العرب كالمسمميف تجاه المشركع الأمريكي كضعؼ الممانعة لدل الحكٌ 
                                                           

 .358 - 357، ص 1ـ، ط2001الأخكاف المسممكف، مؤسسة الرسالة، بيركت، القرضاكم، يكسؼ،  -6
ف كانت إشكالية التكفير (غير المسمـ)لا نريد في ىذا البحث الخكض في إشكالية العلبقة مع الآخر الديني  -7 ، كا 

 .ؾ التكفيرييف تناؿ مف الآخر الديني، بمعنى أنيا ترتب جكاز القتؿ عمى مجرد أنو غير مسمـالذم يتبنىاه بعض أكلئ
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القميؿ  إلاٌ )كالإسرائيمي كانخراطيـ فيو، كضبابية مكقؼ كبار عمماء الإسلبـ 

 في تحديد المكقؼ مف ذلؾ المشركع كأفعالو كأدكاتو كأساليبو، كأيضان ( منيـ

ىماليـ لكاجبات الحكٌ بات الأمة ك تركيز العمماء الرسمييف عمى كاج اـ، ا 

كالإضطياد كسكء المعاممة التي تلبقييا الحركات الإسلبمية مف قبؿ الأنظمة 

يـ في في العالميف العربي كالإسلبمي، كأيضان استقالة كبار العمماء مف ميام

كف الفتاكل مف قميمي صبح ىؤلاء الشباب يتمقٌ أتكجيو الشباب المسمـ، حيث 

صبح ىك المرجع في تكجيو أة عبر الإنترنت كغيره، فالزاد في العمكـ الشرعي

 .(8)أكلئؾ الشباب

ؼ تكفيران، ؼ كالتكفير، إذ ليس كؿ تطرٌ مف القكؿ أنو فرؽ بيف التطرٌ  كىنا لا بدٌ 

ؼ الذم يمارس قد يككف في ما يككف غير ديني، حيث إف التطرٌ  ؼفمف التطرٌ 

أف يككف التكفير  إطاره السياسي أك الإجتماعي كغيره، فميس مف الضركرم

التكفير حقيقة دينية كليس فقط  فان، إذ إفٌ ؼ؛ كما ليس كؿ تكفير تطرٌ لمتطرٌ  أداةن 

ممارستيا إسلبمية، لكف ما يؤخذ عمى بعض تمؾ الجماعات التكفيرية ىك 

كاستسياؿ إخراج الكثير مف المسمميف  ،ع فيو كاستسيالولمتكفير المنفمت كالتكسٌ 

 ...عميومف الإسلبـ كترتيب آثاره 

كما يمحظ عمى ما تقدـ التركيز عمى جممة مف العكامؿ الخارجية التي ساعدت 

عمى نكع مف التطرؼ أك التكفير، مع أف الأسباب الأساسية تكمف في مكاف 

آخر، فمك لـ يكف لدينا قابمية عمى مستكل التراث كالفكر كالمنيج كالبيئة 

                                                           

حلبؽ . ، دـ2007، تمكز 67ع العمماء المسمميف في لبناف، السنة السادسة، العدد مجمة الكحدة الإسلبمية، تجمٌ  -8
 .9 -8 ؼ الإسلبمي في نظرة غير نمطية كسبؿ المعالجة، صعبد ا﵀، ظاىرة التطرٌ 
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كاف لينمك كيترعرع في ثقافتنا الاجتماعية كغيرىا؛ لممارسة ذلؾ التكفير، ما 

كمفاىيمنا كمسمميف، كلذلؾ حرم بنا أف نعكد إلى الأسباب الأساسية التي 

م إلى كقكع البعض في التكفير المنفمت، كممارستو بشكؿ إجرامي حتى تؤدٌ 

داخؿ الإجتماع الإسلبمي نفسو، ىذه الأسباب التي تعمؿ مجتمعة عمى دفع 

الكقكع في فتنة التكفير؛ حيث يمكف أف نجمؿ بعض الأفراد أك الجماعات إلى 

 :تمؾ الأسباب بما يمي

ف عمى مدل عقكد بؿ قركف مف الزماف، نتيجة كجكد تراث تكفيرم كبير تككٌ  .1

 كتأثٌرا ما يرتبط بالجانب السياسي، أىمي ،تداخؿ عكامؿ كأسباب عديدة

كـ  ل إلى تشكؿا أدٌ الجانب الديني ببعض الظركؼ كالعكامؿ السياسية، ممٌ 

و مف ذلؾ التراث الذم يكفر العديد بؿ الكثير مف المسمميف، بمعنى أنٌ 

يخرجيـ مف الإسلبـ، ليبيح لنفسو القياـ بمختمؼ أعماؿ القتؿ كالإجراـ 

عات قكية في جسد الأمة الإسلبمية كىذا ما قاد إلى إيجاد تصدٌ . حقيـب

يات كالمجتمعات الإسلبمية، مع ما أفرخو ذلؾ التراث مف حقد كعصب

لا تألك جيدان في النخر في كحدة الأمة الإسلبمية كمنعتيا  ،كمفردات ثقافية

 .كقكتيا

حساب كتاب  تقديـ ذلؾ التراث التكفيرم كالإعلبء مف شأنو، كاف عمى إفٌ  .2

ا أدل إلى إنزاؿ القرآف الكريـ عف منزلتو التي أنزلو ا﵀ ة رسكلو، ممٌ ا﵀ كسنٌ 

ؿ الذم يجب أف نعكد إليو لفيـ الأساس كالأكٌ تعالى فييا، بككنو المصدر 

ة مف ل أيضان إلى إخراج السنٌ ف كشريعة رب العالميف، كىك ما أدٌ معالـ الدي

الرتبة التي جعميا ا﵀ تعالى فييا؛ كؿ ذلؾ لحساب ما سطره بعض مف 
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كا عف ىدل أك كاف ركا بيكل أك ضمٌ الرجاؿ، الذيف يمكف أف يككنكا قد تأثٌ 

يف كالشريعة الذم يحتمؿ الخطأ؛ حيث أصبح تراث أكلئؾ ليـ فيميـ لمد

جع عمى حساب القرآف الكريـ فاتيـ ىك المر ركه في مصنٌ الرجاؿ كما سطٌ 

كليس  ،ة نبيوقد أمرنا بالرجكع إلى كتابو كسنٌ ا﵀ تعالى  ة، في حيف أفٌ كالسنٌ 

 .إلى ما قالو فلبف أك علبف ميما علب شأنو أك ذاع صيتو

، أم في اسية ما يرتبط بالمنيج الذم يعتمد في فيـ الديفمف الأسباب الأس .3

ط البعض يمارس أكثر مف عممية إسقا ة، حيث إفٌ فيـ القرآف الكريـ كالسنٌ 

ة، نتيجة لتأثره بتراث تكفيرم أك ثقافة معرفي عمى القرآف الكريـ كالسنٌ 

ص الديني تحتضف فعؿ العنؼ كالتكفير، كبالتالي ىك لا يسعى إلى فيـ النٌ 

نٌ ما يريد ذلؾ النٌ ك ما يسعى لتبرير ما لديو مف آراء ص أف ينطؽ بو، كا 

ص ص، أم ىك لا يقدـ عمى النٌ كقناعات مف خلبؿ الرجكع إلى ذلؾ النٌ 

ر كيسكغ ما فيمو مسبقان مف تراث ليفيـ كليفقو، بؿ ىك يقدـ عميو ليبرٌ 

 .ؼ لفلبف أك فلبف مف الرجاؿكمصنٌ 

لسنة الأساس الذم يعتمد عميو لمحاكمة كفي ىذا الحاؿ لا يبقى القرآف كا

ىذا التراث أك ذاؾ، بؿ يصبح الممجأ الذم يقصد لإضفاء الشرعية عمى 

محسكمة سمفان، كيضحى الأساس عندىا ذلؾ التراث الذم يتحكـ في  فكارو أ

ؼ في فقو النصكص الدينية ة، ليمارس أكثر مف تعسٌ فيـ القرآف الكريـ كالسنٌ 

 .كفيميا

مف عيكب ذلؾ المنيج الذم يعمؿ عمى إعادة إنتاج الفيـ التكفيرم،  كما أفٌ 

س عيكب اث، كىك ما أفقده القدرة عمى تممٌ أنو يفتقد إلى الحس النقدم لمتر 
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ذلؾ التراث كمكاضع الخمؿ فيو، كلعؿ السبب يكمف في تعظيمو المفرط 

ؿ لمتاريخ كالتراث، كالذم حرمو مف ممارسة ذلؾ النقد، كالذم ىك المدخ

التراث عمى العقكؿ  الضركرم لتجاكز الييمنة الفكرية التي يمارسيا ذلؾ

 .ا يؤدم إلى اجترار فتنة التكفير كثقافتياكالثقافة، ممٌ 

المطمكب ىك تنقية التراث كتنظيفو مف كؿ ما عمؽ بو مف فطريات  إفٌ 

كالتي لعبت العكامؿ السياسية كغير السياسية عمى إدخاليا في ذلؾ  ،كشكائب

لا فإنو ما لـ ينظؼ الت سيبقى ذلؾ التراث يجتر منيا، راث الإسلبمي؛ كا 

 .نفسو فتنان كتفريقان كتمزيقان في جسد الأمة الإسلبمية كبيف جميع أبنائيا

ة أيضان ما يرتبط بالبيئة الثقافية كالإجتماعية كغيرىا، مف الأسباب الأساسيٌ  .4

... ةكاقتصاديٌ ة مف تقاليد كعادات كأعراؼ كمفاىيـ سائدة كظركؼ سياسيٌ 

ؿ ة، تجعؿ مجتمعان ما أقرب إلى تقبٌ كما تنتجو مف عكامؿ كمؤثرات تربكي

 ،ؼ أك اجترار أية ثقافة أك فكرةقفكرة العنؼ كممارستو، كأكثر استعدادان لتم

تختزف فعؿ القسكة كممارسة الإلغاء تجاه الآخر، كلربما تككف تمؾ البيئة 

 .كالأكضاع بطريقة تعطي نتيجة مختمفةالثقافية كالإجتماعية كتمؾ الظركؼ 

كبشكؿ أكضح، فإف مجتمعان يعاني مف الفقر كالاضطياد كالجيؿ كالإنغلبؽ،  .5

قد يككف أقرب ليس فقط إلى تمقؼ ثقافة التكفير كممارستيا، بؿ أيضان إلى 

إعادة إنتاج تمؾ الثقافة كاجترارىا كضخيا كتسكيقيا، بؿ سكؼ يككف أقرب 

اؿ بمثابة الخمفية التي التي تككف في ىذا الح -فة إلى تحميؿ ىذه الثقا

 .بؿ كأيضان لممنيج الذم يعتمد ،صلمنٌ  –ـ في فيمو سكؼ تتحكٌ 
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ىذه الأسباب التي ذكرنا تتكاتؼ فيما بينيا لإنتاج ثقافة التكفير كفقو  إفٌ 

التكفير، حتى أضحت السمة الأساسية لبعض الجماعات ىي تكفير 

ب التكفير كثقافتو يتطمٌ علبج ظاىرة  كلذا، فإفٌ  ،(9)لممسمميف كىدر دمائيـ

الظاىرة كتعبيراتيا  هأكلان العكدة إلى أسبابو التي تنتجو، حيث إف علبج ىذ

 :يتطمىب بداية علبج أسبابيا، كىك يكمف في ما يمي

o  يجب أف يعمد إلى ذلؾ التراث التكفيرم بيدؼ تشريحو كتفكيكو  :أولا

نظرة قداسكية تيدؼ إلى جعمو متعاليان كنقده، كمحاكلة تعريتو مف أية 

عمى النقد، إذ إف ىذا التراث تشكؿ في معظمو متأثران بظركؼ كمعطيات 

غير صحية، سياسية أك غير سياسية، كبخمفيات ثقافية لا يمكف الإدعاء 

ل إلى إنتاج تراث كىك ما أدٌ  ،دخيمة عميوبككنيا خالية تمامان مف شكائب 

مفاصمو كمعطياتو، كتراث ىجيف في العديد مف ه في العديد مف مشكٌ 

أفكاره كمضامينو، كالتي منيا قضية التكفير لعمكـ المسمميف أك الكثير 

 .منيـ

كلذلؾ لا يمكف علبج ظاىرة التكفير المنفمت، ما لـ يعمد إلى تعطيؿ ذلؾ 

تنان التراث التكفيرم كتفكيؾ ألغامو، التي ما فتئت تنفجر بيف المسمميف فً 

جرام  .لمنفس التي حرـ ا﵀ تعالى كقتلبن  ،ان كجرأة عمى ا﵀ كرسكلوكا 

                                                           

 قراءة نقدية لمذىب الشيخ محمد بف عبد الكىاب في التكفير،: كليس نبيان  المالكي حسف بف فرحاف، داعيةن : نظرأ -9
 .137 -133، صص 1ـ، ط2004الأردف،  -ماف دار الرازم، ع
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o  ليككنا المصدر الأساس الذم  ،ة رسكلوالعكدة إلى كتاب ا﵀ كسنٌ  :ثانياا

كليككنا المعيار كالميزاف الذم يكزف بيما أم  ،يعتمد عمييما كيؤخذ منيما

 .إنتاج معرفي أك أم تراث كثقافة

 ،ىذه العكدة تستمزـ اختراؽ كؿ الطبقات الثقافية كالمعرفية كالاجتماعية إفٌ 

لتككف ىذه العكدة عكدة كاممة كأصمية غير مشكبة بأية شائبة منيجية أك 

ثقافية، حتى لا نأخذ ببعض النص الديني كندع البعض الآخر، كحتى لا 

ك أف نستخدـ ذلؾ النص كغطاء لما نحمؿ مسبقان مف أفكار، فالمطمكب ى

كليس  ،مستنطقيف سائميف( ةالقرآف الكريـ كالسنٌ )ى ذلؾ النص قبؿ عمني 

 .ميف لمنص ما لا يحتمؿمحمٌ ميسقطيف ك 

o  ةة أك تراثيٌ رات اجتماعيٌ د عف أية مؤثٌ مف التجرٌ  في المنيج لا بدٌ  :ثالثاا ..

بما  ،تحاكؿ أف تسقط مخزكنيا عمى النص لتمارس تجاىو فعؿ الييمنة

 .يحرفو عف دلالاتو التي أراد كمعانيو التي يقصد

يغني في إنبات ...( ثقافي اجتماعي تراثي)الإنطلبؽ مف الكاقع  ، إفٌ نعـ

كليبقى  ،صئمة ذات الصمة، كلكف شرط أف يبقى الكاقع محككمان لمنٌ سالأ

ثـ يجب أف يككف فيمنا . ص ىك الحاكـ لمكاقع كالأساس في فيموالنٌ 

كمكضكعي غير افرادم، كىذا  ،فيمان شمكليان غير تجزيئيلمنص الديني 

حتى  ،ما يستدعي أف نشبع فكرنا كعقكلنا بمعاني النص كمضامينو

تؤىمنا لممارسة ذلؾ  ،تتشكؿ لدينا قاعدة صمبة كمنيعة مف الفيـ الديني

العمؿ النقدم تجاه التراث كالثقافة بيدؼ تفكيؾ كؿ الألغاـ التي زرعت 

 .كتزرع فييما
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o تنقؿ  ،ينبغي القياـ بتنمية شاممة اجتماعية كثقافية كمعيشية كعممية :بعاا را

العديد مف المجتمعات كالأفراد إلى العصر الذم يعيشكف، بما يجعميـ 

طمباتو كعلبقاتو كتحكلاتو كجميع أقدر عمى فيـ كاقعيـ المعاش كمت

ر كبما يجعميـ أقدر عمى فيـ الآخر الديني أك المذىبي كما يعبٌ  ،شكالياتوإ

لا كما تصكره بعض المصنفات التراثية، كىذا ما  ،ىذا الآخر عف نفسو

لتقكـ علبقة جدلية بيف فيـ  ،فيـ الديف بشكؿ أفضؿ فييسعفيـ أيضان 

 تجعؿ أداء تمؾ المجتمعات أك الجماعات ،أفضؿ لمكاقع كفيـ أصح لمديف

مف تنمية شاممة تساعد عمى  ، لذا لا بدٌ كغاياتو فيلى مرامي الدأقرب إ

ليعيش حاضره  ،اـ التراثغلأك  ،تشاؿ البعض مف ظممات التاريخان

 .لو ككما تيدؼ إليو حقيقة الديف كمقاصده ،كما أراد ا﵀ تعالى ،كمستقبمو
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III. ظاهرة التكفير المذهبي بين الديني والفقهي والسياسي: 

 

لـ تكف ظاىرة التكفير أمران طارئان عمى التاريخ الديني، بؿ كانت أمران ملبزمان لو، فيناؾ 

مف يؤمف بالمعتقدات الدينية، فيك مؤمف، كفي المقابؿ ىناؾ مف لا يؤمف بيا، كبالتالي 

 .يصنٌؼ في دائرة الكفر، كتكصيؼ لمكقفو مف تمؾ المعتقدات

إنكاره ككاقع اعتقادم، إنما تكمف الإشكالية في مكاف كىذا الأمر ليس جديدان كلا يمكف 

حتى أصبح يعاب عمى بعض  ،آخر، كىك استسياؿ التكفير في الإطار الاعتقادم

، كما تكمف في (10)الحركات الإسلبمية تقصيرىا في التكفير سكاء لمحكاـ أـ لغيرىـ

مع  ،ي دائرة الكفرؼ فالاعتقاد بككف القتؿ ىك الكسيمة الكحيدة لمتعامؿ مع كؿ مف يصنٌ 

، كىي تزيد المكضكع عمى الخط دخكؿ العديد مف العكامؿ التاريخية كالسياسية كالمذىبية

التباسان، خصكصان فيما أدٌت إليو ىذه العكامؿ مف انتاج تراث تكفيرم يصعب تفكيكو 

 عمى الذيف يحممكف فكران ثاقبان كأصيلبن كعقمية مكضكعية كنقدية، تسعى إلى كنقده، إلاٌ 

، في محاكلة لمحاكمة (القرآف كالسنة)تجاكز ىذا التراث إلى المصادر الدينية الأساسية 

 .ىذا التراث بناءن عمى تمؾ المصادر، كعدـ اجتراره بما يؤدم إلى تغييبيا كعدـ الأخذ بيا

التكفير الذم يحصؿ مف قبؿ البعض لمذاىب بأكمميا، ىك أمر تؤثر فيو العديد  إفٌ 

تحتاج إلى الكقكؼ عندىا مميان، في محاكلة لبياف طبيعة تأثيرىا ككيفية مف العكامؿ التي 

، كعميو مف الأىمية (أم ظاىرة التكفير بيف المذاىب)اسياميا في انتاج تمؾ الظاىرة 

 .بمكاف أف نقؼ عند بعض مف تمؾ العكامؿ لبحثيا

  

                                                           

 .۳ٓٗ – ۳ٕٓص س، ص.ـيكسؼ، الإخكاف المسممكف،  ،ضاكمر الق -10
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 :العامل الديني: أولا  .

فيـ الديف مف جية، كسكء تكظيفو مف  ما يرتبط بسكء: كالمراد بالعامؿ الديني أمراف

 .جية أخرل

كالمقصكد بو، عدـ فيـ النص الديني فيمان صحيحان، فمف الكاضح : سوء فهم الدين .أ 

أف الفيـ الخاطئ سكؼ يؤدم إلى سمككيات خاطئة كىذا ما حصؿ تحديدان في 

مكضكع الكفر كالتكفير، حيث إف القرآف الكريـ قد تحدٌث في مكضكع الكفر عمى 

اؽ كاسع، لكنو لـ يقصد دائمان الكفر الاعتقادم، كلـ يرد ترتيب أثر القتؿ عمى نط

جميع مكارد الكفر، فقد تحدث القرآف الكريـ عف كفراف النعمة كعف مكارد أخرل 

. لمكفر، ليست مف الكفر الاعتقادم بشيء، كلا يترتب عمييا أثر الكفر الاعتقادم

كفي مكضكعات أخرل، حيث اعتبر ما  كلكف مع ذلؾ نجد خمطان في ىذا المكضكع

 .ليس بسبب سببان لمتكفير، كلمخركج مف الإسلبـ، كترتيب أثر القتؿ عميو

ؿ مف يتكسٌ  ؿ بيـ سببان لمكفر، مع العمـ أفٌ لقد اعتبرت زيارة قبكر الصالحيف كالتكسٌ 

لديو فيمو لمديف، الذم يراه منسجمان مع أصكلو  ^أك الأنبياء^ بالصالحيف أك الأئـ

كمع ذلؾ تـ الذىاب بعيدان في ىذا المكضكع . الاعتقادية، كلا يرل أية منافاة بينيما

إلى حد الحكـ بالقتؿ، كبالإخراج مف الممة، رغـ أف مف يعتقد بمشركعية التكسؿ 

يرل في فيمو فيمان مطابقان لمديف، كيرل في الفيـ الآخر فيمان مخالفان لحقيقة 

 .(11)الديف

                                                           

-۳َٖ، صص ُـ، طََِٕالفكر الإسلبمي، بيركت، دار اليادم، راجع، كىبي مالؾ، ظاىرة التكفير في  -11
۳ِ۱. 
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بط بتارؾ الصلبة، أك تارؾ الصكـ في شير رمضاف، فيناؾ ككذلؾ الأمر فيما يرت

أف ىذا الفيـ لمديف يشكبو  مف قاـ بتكفيرىما كالحكـ بحمٌية دـ كؿ منيما، مع العمـ

التكفير الاعتقادم، إذ إف العديد مف  ط الكثير مف الخمط، كعدـ الالتفات إلى ضكاب

ؿ ىؤلاء لا يمكف الذىاب إلى تاركي الصلبة مثلبن، يقكلكف بكجكبيا كمشركعيتيا، فمث

 .(12)تكفيرىـ اعتقاديان، كالحكـ بحمٌية قتميـ

ككذلؾ الأمر فيما يرتبط بمرتكب الكبيرة، حيث حكـ بكفره بناءن عمى فيـ ما لبعض 

، في حيف إف فيمان آخر ليذه النصكص، يرل أنو لا يمكف (13)النصكص الدينية

ف القكؿ بالتكفير الاعتقادم الذىاب إلى تكفيره اعتقاديان كالحكـ بخركجو م ف الممة، كا 

منشؤه الفيـ الخاطئ لمنصكص الدينية ذات الصمة، كبالتالي فإف الفيـ الخاطئ 

لمديف ىك الذم أدٌل إلى تكسيع دائرة الكفر، كالحكـ بالقتؿ عمى مف يقع في ىذه 

 .الدائرة برأم مف ذىب إلى القكؿ بالتكفير

تتعدل إشكالية فيـ الديف إلى عكامؿ أخرل  حيث إف الإشكالية ىنا: توظيف الدين .ب 

تدفع باتجاه التعامؿ مع الديف كمعطى، يمكف التصرؼ فيو بحسب ما تقتضيو 

المصالح كالأىكاء، حيث لا يعكد الديف معياران في تمييز ما ىك صكاب عمٌا ىك 

خطأ، أك ما ىك حؽ عما ىك باطؿ، بؿ يصبح كالحاؿ ىذه إحدل أدكات الغمبة في 

السياسية أك الاجتماعية، أك إحدل كسائؿ تحصيؿ المنافع الاقتصادية أك الحمبة 

تحقيؽ المصالح الشخصية، في عممية تكظيفية لمديف تستخدـ فييا أدكات التحريؼ 

، كىك ما يرتبط (14)أك التأكيؿ أك الكضع كغيرىا لمكصكؿ إلى الأغراض الدنيكية
                                                           

 .۳َُ -۳ِٗف، صص  ـ -12
 .۳ِٗ – ِٖٗف، صص  ـ -13
 .سكؼ يأتي البحث فييا لاحقان  -14
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كدكر ىذه  ،(السمطاف)لسياسية بشكؿ أساس بإشكالية العلبقة بيف الديف كالسمطة ا

 .(15)السمطة في عممية التحريض المذىبي

 : العامل المذهبي: ثانياا  .

كىك مف أخطر العكامؿ التي تمعب دكران كبيران في التفريؽ كالتكفير، كذلؾ لأنو يمتزج 

تعمؿ كميا عمى استيلبد ثقافة مذىبية ... بعكامؿ أخرل تاريخية كسياسية كاجتماعية

إلى حد قد يصعب معو تنقية كتنظيؼ ذلؾ الكعي  ،ا في كعي المجتمعتضرب بجذكرى

 .مف كؿ تمؾ المخمفات المذىبية كرسكباتيا كآثارىا

في محاكلة لإظيار العامؿ المذىبي  ،لكف ذلؾ لا يمنع مف التفكيؾ بيف تمؾ العكامؿ

ككشفو كتعريتو، كتبياف كيؼ يقكـ بدكره في مكضكع التكفير كتمزيؽ المجتمعات 

حلبؿ التنازع فييا بدؿ الكحدةالإ  .سلبمية كا 

ف العامؿ المذىبي قد أصبح الكعاء الذم تصب فيو أ إف ما ينبغي التأكيد عميو ىك

مختمؼ ألكاف العصبيات، مف عرقية كقكمية كجغرافية كاجتماعية كغيرىا، لتعمؿ عمى 

المذىبية، مما تذكيتو كنفخ النار في رماده، لتتمظير كؿ تمؾ العصبيات في العصبية 

الاجتماعي، حتى  -الديني إلى إطارىا العصبكم -أخرج المذىبية مف إطارىا الفكرم

أضحت المذىبية أمران ملبزمان لمعصبية كلمتعصب، بؿ أضحت مف أسكأ أشكالو كالتعبير 

 .الأشنع عنو

قد لا يككف ممحان الآف أف نعكد إلى التاريخ لنستكشؼ متى ككيؼ بدأ التعصب 

المذىبي في الاجتماع الإسلبمي، كالعكامؿ الأساسية التي لعبت دكرىا في استيلبده، سكاء 
                                                           

 -121صص  ،۱ِـ، ط ۱ٗٗٗمحمكد، أضكاء عمى السنة المحمدية، مؤسسة انصارياف، ، أبك رية: راجع -15
عمي محمد، مؤسسة دار  أصغرالحنفي، عمي محمد فتح الديف، فمؾ النجاة في الإمامة كالصلبة، تح جعفر ملب  ؛۱ْٗ

 .ِْٕ – ِْٓ، صص ِـ، طُٕٗٗالإسلبـ، لندف، 
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لكف مف الكاضح أف ىذه العصبية المذىبية قد أخذت . كانت سياسية أك دينية أك غيرىا

ا بتعبيرات مختمفة، كاف منيا كمف أخطرىا أف تىشىكَّؿ تراث منذ ذلؾ الحيف تعبٌر عف نفسي

مف التكفير المذىبي، كاف كما زاؿ يترؾ بالغ الأثر عمى فيـ الآخر المذىبي، كتحديد 

المكقؼ منو، كما زاؿ ذلؾ التراث التكفيرم يجتر نفسو، كييرىاكىـ عميو، حتى أضحى مف 

المقابؿ مف أكلى أكلكيات أم مسعى  الصعب تفكيكو أك محاصرة تأثيراتو؛ بؿ أصبح في

 ،(16)كتعطيؿ مفاعيموطار الإسلبمي، أف ييعمؿ عمى نقد ذلؾ التراث تكحيدم في الإ

 .خصكصان مع كجكد مف يعمؿ بشكؿ دائـ كمنظـ عمى تسييمو اجتماعيان كسياسيان 

 :كنستطيع القكؿ إف ىذا التراث التكفيرم يترؾ أثره بشكؿ أساس في مجاليف

 لالمجال الأو:  

كيرتبط بفيـ الآخر المذىبي، حيث لف يككف أمران سيلبن النظر إلى ىذا الآخر بعيدان 

عف ىذا التراث التكفيرم، خصكصان أف العديد مف فقياء السمؼ قد ساىـ في تشكيؿ 

ىذا التراث أك اجتراره، كبالتالي فإف اختراؽ ىذا التراث يحتاج إلى رؤية نقدية شاممة 

 .الألباب قد لا تتكفر إلا لذكم

 :إف ىذا الالتباس في فيـ الآخر المذىبي يتبدل في مكرديف

كىك الكاقع المذىبي للآخر، كما عميو مف أفعاؿ عبادية كسمككيات دينية : الأول -

 .كمفاىيـ كمعتقدات كثقافة ممارسة

كيرتبط بفيـ تراث الآخر، حيث إف كؿ تراث فيو ما ىك متبنى مذىبيان : الثاني -

مذىب أك معتقده، كفيو ما ىك شاذ مذىبيان كلا يعبر عف رأم كيعبٌر عف رأم ال

ؿ كؿ ما ىك شاذ مذىبيان، المذىب، فنرل أف النظرة إلى الآخر المذىبي تتكسٌ 

                                                           

 .قراءة نقدية لمذىب الشيخ محمد بف عبد الكىاب في التكفير، ـ س: كليس نبيان  المالكي حسف بف فرحاف، داعيةن -16
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لتسقطو عمى كؿ المذىب، في محاكلة لمتشنيع عميو، كتشكيو صكرتو 

 ، بؿ قد يمارس التشكيو حتى فيما ىك متبنى مذىبيان، ككاف مستدلان،(17)كحقيقتو

 .بقصد إسقاطو كطمس حقيقتو

إف كؿ ىذا ليس مفصكلان عف تأثير ذلؾ التراث التكفيرم، سكاء فيما يرتبط بالكاقع 

المذىبي العممي كالممارس للآخر، أك في تراثو الفكرم، لأف ىذه النظرة إلى الآخر، 

أصبحت مثقمة بذلؾ التراث كتشكىاتو، كعميو لف يككف ممكنان النظر إلى الآخر نظرةن 

 .(18)مكضكعيةن، ما لـ يعمؿ عمى التخمص مف أغلبؿ ذلؾ التراث كثقمو كالتحمؿ منو

مف الإشارة إلى دكر ما لعبو المستشرقكف في ذلؾ، فيـ مع ككنيـ  كمف ىنا لا بدٌ 

مسمحيف بالعديد مف المناىج، كلدييـ الكثير مف الامكانيات، رغـ ذلؾ، فيـ لـ 

ييعممكا مناىجيـ النقدية في ذلؾ التراث الذم انشغمكا فيو، كلـ يبذلكا جيدان في مقاربة 

، كلـ يكف انشغاليـ انشغالان مقارنان، قد التراث الآخر الذم تكجيت إليو سياـ التكفير

 .يسيـ في إبطاؿ مفعكؿ العديد مف نظريات التكفير

نعـ لا ينتظر مف المستشرقيف أف يحممكا ىذا اليـ المقدس في إزالة ألغاـ التكفير 

مف التراث، كلا أف يككنكا تقريبييف أك كحدكييف؛ لكف لا شؾ أف امكانياتيـ 

بات أكثر عممية كأكثر عمقان كمكضكعية، تتجاكز كظركفيـ، كانت تسمح بمقار 

 .العرض السطحي أك المبسط في كثير مف الأحياف

                                                           

تجمع العمماء : عبد ا﵀، السنة كالشيعة مسممكف، مركز دراسات الكحدة الاسلبمية ،عمي ك حلبؽ ،خازـ -17
 .ٕٓ – ِٕ، صص ِـ، طََِٖبيركت،  ،المسمميف

عمي، المذاىب ،الشيخ عمار)مركز دراسات الكحدة الإسلبمية، الكحدة الإسلبمية في مكاجية فتنة التكفير  -18
 .ٕٖ – ٖٓ، صص ُـ، طََِٓبيركت، ( الإسلبمية مدارس فقيية
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نظريات »في كتابو « ىنرم لاككست»نقرأ عمى سبيؿ المثاؿ لممستشرؽ الفرنسي 

، في مكضكع مكقؼ شيخ الإسلبـ «شيخ الإسلبـ ابف تيمية في السياسة كالاجتماع

أطلت الشٌعة الغلاة برأسها لتعلن ألوهٌة علً  وكما ظهر الخوارج،»: مف الشيعة

واحتمال الزندقة .. وكان على رأس هذه الفتنة عبد الله بن سبأ.. بن أبً طالب

هو الأقوى، لأنه كان ٌهودٌاً وتظاهر بالإسلام لا سٌما انه كان [ فً ابن سبأ]

«ٌقصد فساد دٌن الإسلام
يكد ثـ يظير رأم شيخ الإسلبـ في الربط بيف الي. (19)

 .(20)كالتشيع، كمف ثـ يعطؼ كلبمو إلى ظيكر ركح التقريب بيف الشيعة كالسنة

فمف الملبحظ أف المستشرؽ المذككر لـ يكمؼ نفسو عناء الرجكع إلى أم مف 

مصادر المسمميف الشيعة في قضايا إشكالية بيف السنة كالشيعة، مع استفادتو مف 

تمؾ المصادر انبنى عمى  ف بعضأمتنكعة في تمؾ القضايا، خصكصان  مصادر

مجادلات كلبمية مع عمماء شيعة يمكف الرجكع إلى مصادرىـ، كىي متكفرة 

 .لمقاصد

كىذا ما يضع العديد مف علبمات الاستفياـ المنيجية، حكؿ الطرؽ التي اتبعيا 

المستشرقكف، كالغايات التي كانكا يركمكنيا، خصكصان إذا ما لحظنا أف نتاجيـ 

 .طار الذم نبحثسمبي في الإ العممي كاف لو دكر

كرغـ ضخامة ىذا التراث التكفيرم بيف المسمميف، كرغـ كجكد مف يعمؿ عمى 

تظييره كتسكيقو، يكجد في المقابؿ عمؿ منظـ كىادؼ لمتقريب بيف المسمميف 

                                                           

 .ِٔ -ُٔ، صُـ، ط۱ٕٗٔدار الأنصار، القاىرة،  -19
 .۳ٔ -ِٔف، ص ـ - 20
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كفتاكل جريئة، تعمؿ عمى  ، كاف يتفتؽ عنو بيف الفينة كالأخرل آراء(21)كتكحيدىـ

ة لذلؾ التراث التكفيرم عمى مستكل بث الفرقة بيف المسمميف محاصرة الآثار المدمر 

 .كاشعاؿ النزاعات كالفتف بينيـ

فعمى سبيؿ المثاؿ جاء في البياف الصادر عف المؤتمر الإسلبمي الدكلي الذم عقد 

إن كل من ٌتبع أحد المذاهب الأربعة من أهل »: ـََِٓالأردف سنة  -في عماف

والمذهب الجعفري ( مالكً، والشافعً، والحنبلًالحنفً، وال)السنة والجماعة 

والمذهب الزٌدي، والمذهب الأباضً والمذهب الظاهري، فهو مسلم ولا ٌجوز 

كما لا ٌجوز تكفٌر أي فئة أخرى من .... تكفٌره، وٌحرم دمه وعرضه وماله

، وأركان الإٌمان، وتحترم (ص)المسلمٌن تؤمن بالله سبحانه وتعالى، وبرسوله

«سلام، ولا تنكر معلوماً من الدٌن بالضرورةأركان الإ
كقد كقٌع عمى ىذا  .(22)

 .(23)البياف الكثير مف عمماء المسمميف كمفتييـ

إف كثيران مف الجيكد الحثيثة بذؿ مف قبؿ العديد مف عمماء المسمميف كمثقٌفييـ في 

مسعى لتعريؼ المذاىب بعضيا ببعض، كلمتقريب بينيا، كىي لا شؾ تؤتي نتائج 

 .(24)طيبة في محاصرة التكفير المذىبي بيف المسمميف

  

                                                           

دكر الجميكرية الإسلبمية في إيراف في الكحدة الإسلبمية، إعداد مركز دراسات الكحدة الإسلبمية، بيركت، : راجع -21
، عمي، تجمع العمماء المسمميف في ُٔٓ – َُٕ، صص ُـ، طََِْ تجربة كنمكذج، دار الغربة، : لبناف؛ خازـ

 .ُٔ  -49، صص ُـ، طُٕٗٗبيركت، 
جلبؿ الديف مير آقايي، التعددية المذىبية في الإسلبـ كآراء العمماء فييا، المجمع العالمي لمتقريب بيف المذاىب  -22

 .۳ٗ، صُـ، طََِٕالإسلبمية، طيراف، 
 .ُٔ-۳ْف، ص  ـ 23
 .ُِٔ – ۳ٕ، صص ُـ، طََِٔاتحدكا، دار النفائس، بيركت، ... سممكفالسحمراني، أسعد، اييا الم: راجع -24
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 المجال الثاني: 

، لأف المسككف بذلؾ التراث التكفيرم، كالمثقؿ بكؿ (25)كيرتبط بفيـ الديف نفسو 

المشكمة، لأنو بدؿ أف  أغلبلو، لف يستطيع أف يمارس عممية استنطاؽ مجردة لمنص

في نقد ذلؾ التراث كتفكيكو، يحصؿ العكس، ( النص الديني)يستند إلى الديف نفسو 

بأف ييستند إلى التراث نفسو لتقديـ تفسير أك تأكيؿ لمديف، ينسجـ مع ذلؾ التراث، 

كبالتالي نصبح أماـ تراث مشرعف أكثر دينيان بنظر ىؤلاء، لتزداد المشكمة تعقيدان، 

الحؿ أكثر صعكبة؛ في حيف أف بداية العلبج تكمف في المعالجة المنيجية، كيصبح 

كمفادىا أف يككف النص الديني ىك الأساس، كأف يسعى لاستنطاقو لا للبسقاط 

عميو، كبالتالي إسقاطو، ككؿ ىذا العمؿ مشركط بالتحرر مف أية خمفية أك قبميات، 

الديف نفسو أف ينطؽ بيا، لا كما  معاني الديف كما يريدتفيـ  تعيؽ الكصكؿ إلى أفٌ 

 .يريد المستنطؽ أك يشتيي

فتاكل )أف تمارس عممية نقدية لذلؾ التراث التكفيرم  -كقبؿ كؿ شيء -بكىذا يتطمٌ 

، بيدؼ تفكيؾ ىذا (القرآف كالسنة)، بناءن عمى المصادر الاسلبمية الأساسية (كغيرىا

التراث، كتجريده عف ككنو المدماؾ الأكؿ في فيـ الديف، مف خلبؿ بياف نقاط الخمؿ 

تمؾ المصادر الإسلبمية، كأنو ليس تعبيران التي تكتنؼ ذلؾ التراث، كمكارد مخالفتو ل

عف تمؾ المصادر، بمقدار ما ىك تعبير عف عكامؿ تاريخية، كمذىبية، كسياسية، 

أدٌت إلى تككيف ظركؼ كأكضاع، مارست تأثيرىا السمبي عمى فيـ الديف، كلـ يسمـ 

منيا إلا مف كاف يمتمؾ سلبمة منيجية، كحصانة دينية، تحكؿ دكف كقكعو في 
                                                           

 تحت عنكاف سكء فيـ الديف، بأف البحث ىناؾ يرتبط بعدـ فيـ الديف فيمان  سابقان يختمؼ ىذا المكرد عما جاء  - 25
رتبط بخصكص ي ىنا صحيحان لعامة الأسباب المنيجية كغيرىا حيث لـ نكف بكارد ذكرىا؛ في حيف أف البحث في المكرد

 .بما يؤدم الى تحريؼ الفيـ الديني ،تأثيره ك ممارسة التراث التكفيرم
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تحميؿ النص الديني ما لا يحتممو، كممارسة عممية الاسقاط المعرفي عميو، شرؾ 

كتطكيع الديف لخدمة أغراض مذىبية، أك أىكاء عصبكية، أك مصالح سياسية كغير 

 .(26)سياسية

المطمكب أف تككف المصادر الإسلبمية ىي الأساس الذم يعتمد عميو، كالمنطؽ 

تراث بما فيو التراث التكفيرم، لا أف الذم يرتكز إليو، في محاكمة أم فكر أك 

يحصؿ العكس، بحيث يتحكؿ ذلؾ التراث إلى المرتكز كالأساس في فيـ تمؾ 

المصادر، بمعنى تطكيع النص لخدمة ذلؾ التراث كمجاراتو، بحيث يتحكؿ النص 

 .التراث التكفيرم كمبرٌر لو لذلؾ مشرعفالديني إلى 

 :العامل السياسي: ثالثاا  .

أخطر العكامؿ التي لعبت دكران كبيران في عمميات التكفير، كتكسيع كىك أيضان مف 

حتى غدا اتياـ شخص أك فئة . (27)دائرتو كترتيب أثر القتؿ عميو، كفي استسيالو

صدار حكـ القتؿ بحقيـ أمران غير ذم باؿ، كلا يستحؽ الكثير مف معاينة  بالكفر كا 

الدماء، فأصبح كضع حدٌ لحياة  المصادر الإسلبمية الأساسية، كمراعاة الاحتياط في

 .أىكف مف شربة ماءو مف إناءو حاضر( مسمميف كغيرىـ)العديد مف الناس 

                                                           

سميب، حسف، الشيخ محمكد شمتكت كدكره في إرساء قكاعد : في العلبقة بيف السياسة كالتكفير كالمذىبية، انظر -26
 .۱ٓ – ۱ْـ، لبناف، ص ََِٖ، أيار، ٕٕالكحدة الإسلبمية في التاريخ المعاصر، مجمة الكحدة الإسلبمية، العدد 

منيا ما ىك سمبي عمى مستكل العلبقات  ،لا بد مف القكؿ إف العامؿ السياسي كاف لو تأثيرات مختمفة كمتنكعة -27
دكر الحكاضر كالحركات الإسلبمية في الكحدة الإسلبمية، مركز : الإسلبمية، كمنيا ما ىك إيجابي، انظر –الإسلبمية 

، (قدس)؛ الكحدة الإسلبمية في فكر الإماـ الخمينيٕٖ -39ـ، صص ََِْ، بيركت، دراسات الكحدة الإسلبمية
 .۱ٕ – ۱ٔـ س، ص مركز الإماـ الخميني الثقافي، 
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كىك عندما تككف : الأكؿ: ىذا كيمكف تصكر تأثير ىذا العامؿ السياسي في مكرديف

ىناؾ حاجة مف السمطاف لفقياء التكفير؛ كالثاني، عندما تككف ىناؾ حاجة مف فقياء 

 .اف، كقد يجتمع المكرداف أيضان التكفير لمسمط

قد يحتاج السمطاف إلى شد : حاجة السمطاف لفقياء التكفير: المورد الأول -

العصب المذىبي حكلو، كقد يحتاج إلى نزع الشرعية الإسلبمية أك الدينية عف 

كؿ . خصكمو، كقد يحتاج إلى إيجاد المبررات لو في مكاجيتو مع أكلئؾ الخصكـ

بذلؾ السمطاف إلى المجكء إلى فقياء التكفير لإطلبؽ  ذلؾ، كغيره، قد يدفع

فتاكاىـ كنشرىا، كالتركيج ليا، مما يؤدم إلى نشكء تراث تكفيرم كثقافة تكفيرية 

 (.الميؿ كالنيار)تبقى تفعؿ فعميا، كيراكـ عمييا، ما كر الجديداف 

و كقد يمجأ السمطاف إلى بعض مف الفقياء لإصدار فتاكل تكفيرية، تخدـ أىداف

كمصالحو، كالفارؽ أنو في ىذه الحالة لا يقتصر دكره عمى التركيج لفتاكل 

لى استصدار كؿ ما مف شأنو أف  نما يعمد مسبقان إلى استنباتيا، كا  التكفير، كا 

يبرر لو كافة مشاريعو كغاياتو اليادفة إلى إسقاط خصمو، أك إضعافو، كتجريده 

 .مف مختمؼ عناصر القكة التي بحكزتو

لا ننكر أف أسبابان مختمفة كعكامؿ متعددة تظافرت لاستيلبد فتنة التكفير نعـ نحف 

كالتطرؼ كعممت عمى استمرارىا كانتشارىا، سكاء كانت أسبابان كعكامؿ سياسية أـ 

، لكف نظرة بسيطة عمى التاريخ الإسلبمي غير البعيد، تظير 28غير سياسية

في الصراعات التي  بكضكح حجـ التكظيؼ لقضية التكفير، الذم كاف يمارس
                                                           

أسبابو،  ،جذكره :نعماف عبد الرزاؽ، التكفير، في أسباب التكفير كالعكامؿ المساعدة عميو، راجع، السامرائي -28
 رضكاف أحمد شمساف، الحركات الأصكلية الإسلبمية في العالـ العربي، ،؛ الشيباني۱ْ۱ – ْٓصص  س،.ـمبرارتو، 

 .ِّْ -ِِْـ، ص ََِٔمكتبة مدبكلي، القاىرة، 
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كانت قائمة بيف الدكؿ أكالجماعات الإسلبمية، حيث كاف يتـ المجكء إلى الفقياء 

 .29كاستخداـ فتاكاىـ في مكاجية الآخر الإسلبمي

إف الفقياء الذيف يتكسعكف  :حاجة فقهاء التكفير إلى السمطان: المورد الثاني -

يحتاجكف إلى السمطاف، لتفريغ في التكفير كيستسيمكنو، كترتيب أثر القتؿ عميو؛ 

كىك  -كؿ ذلؾ التعصب المذىبي أك الديني تجاه الآخر، باعتبار أف السمطاف

مكانيات إذا ما استجاب ليـ، يمكف أف يستخدـ بطشو  -صاحب سطكة كنفكذ كا 

كسطكتو كسمطتو في كجو الآخر المذىبي أك الديني، كلذا لف يككف لفقياء 

السمطاف، إذا ما استميؿ لأفكارىـ كفتاكاىـ،  التكفير مف كسيمة أفضؿ ليـ مف

 .بيدؼ مكاجية الآخر المذىبي كالقضاء عميو

يحتاجكف إلى السمطاف، باعتبار أف مقكلة التكفير عندىـ ليست فقط مقكلة 

 -نظرية، بؿ ىي أيضان مقكلة عممية، لأف مف يحكـ عميو بالكفر، يصبح 

ح مطمكبان تنفيذ حكـ القتؿ بحلبلان كؿ مف دمو كعرضو كمالو، كيص -برأييـ

، كىذا ما يحتاج إلى سمطة صاحبة نفكذ كقدرة، كمف ىنا لف يككف أفضؿ عميو

مف أجؿ تنفيذ أحكاميـ في القتؿ، ( السمطاف)ليؤلاء الفقياء مف صاحب السمطة 

 .كتطبيؽ أفكارىـ في مختمؼ المجالات ذات العلبقة بتكجييـ المذىبي

، الذم كاف كما زاؿ (التحالؼ)مف سر العلبقة  كمف ىنا نستطيع أف نفيـ جانبان 

قائمان بيف العديد مف فقياء التكفير كبيف أكثر مف سمطة أك نظاـ، علبقة تحكميا 

حاجة كؿ منيما للآخر، كمجمكعة مف المصالح التي قد تحيؿ السمطة إلى 

 .سمطة تكفير، كتحيؿ فقيو التكفير إلى فقيو لمبلبط، ككاحد مف أدكاتو الدينية

                                                           

 .ّْك  ۱ّ -َّ، ص۱ـ، طُٖٗٗصالح، مدافع الفقياء، دار الرأم،  ،الكرداني: أنظر -29
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كبيف أية  ،ىذا لا يعني أف تككف العلبقة بيف فقياء التكفير، أك جماعات التكفيرك 

سمطة أك دكلة عمى النسؽ الذم ذكرنا، بؿ قد يحصؿ أف تتحكؿ قضية التكفير 

ضد الآخر، حيث يغدك ( الجماعة -الدكلة)إلى سلبح يستخدمو كؿ طرؼ 

بيف الأطراؼ أحد أدكات المكاجية كالمغالبة  -كالحاؿ ىذه  -التكفير 

 .(30)المتصارعة

لما تنطكم عميو مف  ،إف ىذه الظاىرة ىي عمى مستكل كبير مف الخطكرة

سمبيات كمفاسد تصيب المجتمعات الاسلبمية كالعلبقات بيف المسمميف كتكىف 

 .قكتيـ

 :المخاطر التي تترتب عمى ىذه الظاىرةىنا لأىـ تمؾ أف نعرض  كيمكف

 ،التي تحكؿ دكف مساعي الكحدة بيف المسمميفمف أىـ العكائؽ  تشكؿ كاحدان  .1

إذ إف فعؿ التكفير الذم يخرج شرائح كاسعة مف المسمميف مف الدائرة 

كيقضي عمى أم  ،كيعمؽ عدـ الثقة ،الإسلبمية ينسؼ أساس الكحدة بينيـ

كىك مف أىـ المفاسد التي ترتبت  ،تكجو لجمع المسمميف كتكحيد كممتيـ

سكاء في التاريخ الإسلبمي أك في كاقعنا  كتترتب عمى ظاىرة التكفير

 .المعاصر

سكاء كانت ىذه الصراعات عرقية  ،تغذم الصراعات المكجكدة بيف المسمميف .2

فإف ظاىرة التكفير ىي عامؿ حاضر ... أك مذىبية أك قكمية أك سياسية

لمدخكؿ عمى خط أم مف تمؾ الصراعات ليغذييا كليعمقيا، كربما ليأخذىا 

                                                           

 .ِٕٓ، صس ـ رضكاف، الحركات الأصكلية الإسلبمية في العالـ العربي،، الشيباني: نظرأ - 30
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إذا ما تكفر جمع أك آخر مف فقياء  كخصكصان  ،كدمكيةن  ان عنفباتجاىات أكثر 

 .أخرل عمى أية مكاجية بيدؼ تأجيجيا ليضفي أبعادان  ،السمطاف ككعاظيـ

ف العديد مف المجتمعات يحتاج إلى بناء لحمة كطنية تساعد عمى التعاكف إ .3

سكاء كانت تمؾ المجتمعات مجتمعات إسلبمية أك ذات  ،بيف أفراده كشرائحو

ىي  ،أف الذم يقؼ عثرة تحكؿ دكف ذلؾ إلاٌ  ،أغمبية إسلبمية أك غير ذلؾ

ظاىرة التكفير أك الثقافة التكفيرية التي تسممت إلى مجتمعات المسمميف 

كأفرادىـ، كالتي عممت عمى إيجاد أكثر مف شرخ في تمؾ المجتمعات أك 

 .ساعدت عميو

إف ىذه المفاسد تساعد عمى خمؽ بيئة تفسح المجاؿ أماـ كؿ الساعيف إلى 

بيدؼ إضعافيـ كجعميـ عاجزيف عف  ،شؽ كحدة المسمميف كزرع الفتنة بينيـ

 .التعامؿ مع التحديات التي تكاجييـ

تساعد عمى تحكؿ المجتمعات عامة إلى مجتمعات ذات طبيعة عدكانية  .4

كعنفية، باعتبار أف ثقافة التكفير لف تبقى في حدكد التعامؿ مع الآخر 

المذىبي أك الطائفي، بؿ ستتحكؿ إلى ثقافة عامة إجتماعية كسياسية 

إلى  سمككان يجنحىذا المجتمع في شتى المجالات  سمكؾكشعبية، مما يجعؿ 

كيخمؼ نتائج سمبية في شتى  ان،مما يترؾ آثار  ،عنؼ كالإلغاء، كالقسكةال

 .المياديف لف يككف مف السيؿ احتكاؤىا

يا تخمؽ مجتمعات عاجزة عف إقامة علبقات بنٌاءة كمفيدة مع الآخريف، إنٌ  .5

لا ترل في الآخر مساحة  ،ية إلغائيةباعتبار أف ثقافة التكفير ىي ثقافة حدٌ 

حتى لك كانت المصمحة تفرض ىكذا نكع مف  ،لمتعاكف ان أك مكرد ،إيجابية
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كلذلؾ سكؼ تعاني ىذه المجتمعات أك الأفراد الذيف  ،التعامؿ كالتعاكف

كعدـ القدرة عمى نسج علبقات مفيدة،  ،مف الانغلبؽ يسبحكف في ثقافتيا نكعان 

بما يؤدم إلى الحرماف مف كثير مف النتائج كالإيجابيات التي تترتب عمى 

 .ىكذا نكع مف العلبقات إقامة

يؤكد أف السمبيات  ،ما ذكرنا مف مفاسد ليذه الظاىرة كالثقافة التي تختزنيا إفٌ 

كالأضرار التي تترتب عمييا لا تقتصر فقط عمى الطرؼ الذم يمارس بحقو 

عمى المجتمعات كالجيات التي تتبنى التكفير  التكفير، بؿ ىي ترتد أيضان 

كىك ما يستدعي النظر بمنتيى المكضكعية كالعممية  ،كتمارسو تجاه الآخريف

كمقدمة لمسعي إلى علبجيا كتخميص المجتمعات  ،إلى ىذه الظاىرة كمفاسدىا

 . الإسلبمية منيا

كىنا لا بدٌ مف الإلفات إلى أف أم علبج ليذه الظاىرة يجب أف يأخذ بعيف 

 :الإعتبار أمريف اثنيف

o ليككف  ،الأطراؼ كالمذاىب الاسلبميةينبغي أف تساىـ فيو جميع : الأول

لاٌ ، فعالان  علبجان  أم علبج مف طرؼ كاحد أك مذىب كاحد قد يعطي  فإفٌ  كا 

بطاؿ مفعكلو، مذىبيان  بعدان   .ممٌا يؤدم إلى إفشالو كا 

o يسعى إلى كجذريان،  بنيكيان  ينبغي أف يككف ىذا العلبج علبجان : الثاني

حتى تككف  ،كأسبابيا الأساسيةالتكجو إلى جميع مفاصؿ ىذه الظاىرة 

المعالجة معالجة منتجة، كىك ما يتطمب تقديـ مشركع كامؿ لمتعامؿ معيا 

لٌا فإفٌ . كتفكيكيا الإلتفات إلى بعض الأسباب دكف الأسباب الأخرل قد  كا 

عدـ معرفة الأسباب الأساسية  فٌ أكما  ،لا يؤدم إلى الأىداؼ المتكخاة
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علبجيا، كمف ىنا فإف أم مشركع علبجي كالحقيقية ليا لا يساعد عمى 

يجب أف يقكـ عمى أسس مف رؤية شاممة كمستكعبة لكؿ الأسباب 

التي أنتجت ىذه الظاىرة كعممت عمى تغذيتيا عمى مدل قركف  ،كالعكامؿ

 .متطاكلة

يظير مدل ( ظاىرة التكفير المذىبي)مف القكؿ إف معاينة ىذه الظاىرة  كأخيران، لا بدٌ 

 .أك الأسباب، التي بحثنا، في إنتاجيا كالمساعدة عمى نمكىا كانتشارىا تأثير العكامؿ

البحث العممي في أية ظاىرة قد لا يككف بحثان دقيقان إذا لـ  كمف الكاضح منيجيان أفٌ 

ف لـ . يأخذ بعيف الإعتبار الأسباب المنتجة ليا كالعكامؿ المساعدة عمييا كىذا البحث كا 

، غير أف البحث في أىـ (31)سباب كالعكامؿ ذات العلبقةيكف بحثان مستكعبان لجميع الأ

تمؾ الأسباب كالعكامؿ، كما أنو يفصح عف مدل تأثيرىا، فإنو يفتح الباب أماـ بحث بقية 

 .العكامؿ كالأسباب كمدل تأثيرىا

بقدر ما يكتسب مف .. العمؿ عمى ىذه الظاىرة تكصيفان كتحميلبن كمقارنةن  ثـ إفٌ 

مقدمة لمدخكؿ في بحث آخر قد يككف أكثر أىمية، كىك يرتبط بسبؿ الأىمية، فإنو يبقى 

معالجة ىذه الظاىرة، كبياف كيفية التخمص منيا، كتقديـ الكسائؿ كالأدكات الكفيمة 

نياء جميع مفاعيميا كنتائجيا ،بمحاصرتيا  .كا 

البحث في أسباب ظاىرة التكفير، كالعكامؿ المساعدة عمييا، كفي  أفٌ  صحيحه 

ليذه  طبيعتيا، كفي نتائجيا، بحث متداخؿ، لكف يبقى أف تقديـ المعالجات العممية

                                                           

ـ، ََِٖ، حزيراف ٖٕتكفيؽ عمي، مكانع التقريب ككيفية مكاجيتيا، مجمة الكحدة الإسلبمية، العدد  ،كىبة: أنظر -31
، تمكز ٕٔس، العدد  نظرة غير نمطية كسبؿ المعالجة، ـ: ؛ حلبؽ، عبد ا﵀، ظاىرة التطرؼ الإسلبمئِص 

 .ٖـ، صََِٕ



35 
 

في معالجة العنؼ المذىبي كغير  -(32)ورغـ معكقات -يتمثؿ، الظاىرة يحمؿ ىدفان نبيلبن 

عادة العلبقات إلى طابعيا الأخكم لإ ،كتخفيؼ حدة التكتر بيف المذاىب ،المذىبي

 .كالديني كالإنساني
  

                                                           

-ّْ، ُْ-ُّ، ص ۱ـ، طََِٗمركز دراسات الكحدة الإسلبمية، بيركت، دكر كتحديات، : الكحدة الإسلبمية -32
ّٓ. 
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IV. جراميكيف نعالج ظاهرة التكفير الإ : 

 

لكنيا في العديد مف  ،ظاىرة التكفير ليست ظاىرة جديدة في المجتمعات الإسلبمية إفٌ 

تفشييا كانتقاليا إلى  ككاف يحكؿ دكف .الأحياف كانت مكجكدة بشكؿ محدكد كمضبكط

 .كالقتؿ كجكد حالة مف التعايش الأخكم بيف مختمؼ الطكائؼ الإسلبميةجراـ ممارسة الإ

ف اختمفت في مذاىبيا الكلبمية أك الفقيية، لأ خر ف الاختلبؼ لا يمغي حقيقة ككف الآكا 

 .مسممان تحفظ حرمتو في دمو كمالو كعرضو

تداد التاريخ الإسلبمي بشكؿ كالممفت أف ىذه الظاىرة حافظت عمى كجكدىا عمى ام

خر حتى إذا ما تكفرت ليا الظركؼ في كقت ما أف تنمك كتمارس عمميا في القتؿ آك بأ

و لـ يعمد إلى معالجة خر كسعان في ذلؾ؛ كىذا يعني أنٌ يا لا تدٌ فإنٌ  ،كالإجراـ الطائفي

كلـ تتكاثؼ الجيكد بالمستكل المطمكب لمقضاء عمى  بشكؿ جذرم، أسباب ىذه الظاىرة

سيـ في بقائيا تفعؿ فعميا في المجتمعات الإسلبمية قتلبن التي ت، العكامؿ كالأسباب

راقة الدماء  .كتكفيران كارتكابان لممجازر كا 

الأسباب التي تسيـ في بقاء ىذه الظاىرة أىـ ا أف نقؼ عند ـ يستمزـ منٌ ما تقدٌ  إفٌ 

ميف، تسعى إلى ضرب الكحدة الإسلبمية كاشعاؿ نار الفتنة بيف طكائؼ المسم ،كظاىرة

سكاء كانت  ،الأسباب التي تقؼ كراء تمؾ الظاىرةأىـ تمؾ كسكؼ نحاكؿ أف نذكر ىنا 

 (.نيةآ -ظرفية )أك كانت أسبابان عممية  ،تمؾ الأسباب أسبابان نظرية

 :فيمكف الإشارة إلى ىذه الأسباب ،أما فيما يرتبط بالأسباب النظرية

في ... كالفقيي كالتاريخي  إف مما يؤسؼ لو أف يتضمف الإرث :التراث التكفيري .1

صان مف كاف منيـ مرتبطان كخصك  ،الإسلبـ فيما أنتجو بعض فقياء المسمميف
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الفتاكل التكفيرية ككثير مف الكلبـ التكفيرم بحؽ طكائؼ متعددة  بعض ،بالسمطة

 ،مف المسمميف، كلعؿ مف مصمحة السمطة في ظرؼ ما أف تستخدـ سيؼ الفقياء

في معركتيا مع خصكميا السياسييف كغير السياسييف مف  ،كأف تكظؼ فتاكاىـ

ىكل السمطاف لا يمنعو كرع مف أف يكظؼ مقكلة التكفير ليحفظ  كلعؿٌ  ،المسمميف

لكف ألـ يكف يدرؾ أكلئؾ الفقياء أف كلبمان تكفيريان نسجتو  ؛بيا مصالحو كحكمو

بؿ  ،كمصالحو لف تقؼ ارتداداتو عند زماف ىذا السمطاف كأىكائو ، مصمحة الحاكـ

 .سكؼ تفعؿ فعميا ما كرَّ الجديداف

ىذا التراث التكفيرم الذم تكلد نتيجة تشابؾ المصالح كالمنافع ما بيف الفقيو  إفٌ 

بمعنى  ،تحكؿ مع مركر الزمف إلى جزء أساسي مف التراث الإسلبمي ،كالسمطاف

 .أف البعض أخذ ينظر إليو نظرة قداسكية تجعمو في صميـ الديف كجكىره

الحؿ النظرم ىنا يكمف منيجيان في غربمة التراث الإسلبمي مف كؿ ما عمؽ بو  إفٌ 

كالتراث ذلؾ النتاج كتجاكز  ،كتصفيتو مف كؿ الكلبـ التكفيرم ،مف شكائب تكفيرية

نسجو الفقياء تبعان لمصالحو كأىكائو، الذم  ،الفقيي الذم ارتبط بمصمحة السمطاف

ف الكريـ كالسنٌة آأم العكدة إلى القر  ،ةلصالح العكدة إلى الأصكؿ الإسلبمي

الإسلبمية لا  -كمحاكلة بناء منظكمة مفاىيمية في العلبقات الإسلبمية ،الشريفة

الذم  ،بؿ مف كحي كتاب المَّو تعالى ،مف كحي فقياء السلبطيف كتراثيـ التكفيرم

كمنظكمة مف  ،الإسلبمية عمى قيـ الأخكة -يدعك إلى بناء العلبقات الإسلبمية

علبقات إسلبمية صحيحة قياـ ا يكصؿ إلى ممٌ  ،الحقكؽ كالكاجبات المتبادلة

 .كأخكية
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التي  ،ياتوآف الكريـ ك آأف أية عكدة كلك سريعة إلى القر  بمعنى :الجهل بالإسلام .2

ي يتضح منيا أف الأسس ف ؛لياتياآالإسلبمية ك  -ترسـ مبادئ العلبقات الإسلبمية

ر كأف الاختلبؼ الكلبمي كالفقيي لا يبرٌ  ،جراـالقتؿ كالإتمؾ العلبقات ليس ىك 

تكضح  ،‘كأف أية مطالعة كلك بسيطة لسنٌة النبي الأكرـ محمد ،خرإباحة دـ الآ

كأنو ليس أمران مشركعان  ،بشكؿ لا لبس فيو عدـ استسياؿ إخراج أحد مف الإسلبـ

الأصؿ في المسمـ  كأفٌ  ،بناءن عمى الظف كالشبية ،خراج أحد مف ىذا الديفإ

 .عصمة دمو كعرضو كمالو

كالعكدة الصحيحة إلى الأصكؿ  ،المعرفة الكاعية كالعميقة بالإسلبـ كلذلؾ فإفٌ 

أف التكفير الإجرامي الذم شاب العلبقات  ،سكؼ تؤكد ىذه الحقيقة ،الإسلبمية

 ،كأف الإسلبـ ينكره كيرفضو ،الإسلبمية ىك أمر دخيؿ عمى الإسلبـ-الإسلبمية

كيدعك إلى مكاجيتو بمختمؼ السبؿ العممية كالعممية لاجتثاث جذر الفتنة ىذا  بؿ

 .الذم يمارس القتؿ

كىنا يكجد دكر أساسي لجميع عمماء الإسلبـ كفقائيـ يتمثؿ ببياف حقيقة الإسلبـ 

كتحكيميا  ،راء الباطمةكتفنيد جميع الآ ،كمكقفو فيما يرتبط بيذا المكضكع الخطير

 .كاعية لدل جميع فئات المجتمع الإسلبميإلى ثقافة عامة ك 

التي يحكـ  ،خر ىنا المذاىب الإسلبمية الأخرلكالمقصكد بالآ :خرالجهل بالآ .3

كبالتالي يبرركف قتؿ  ،عمييا بالتكفير كيعتبرىا التكفيريكف خارجة عف الإسلبـ

مئات الملبييف مف المسمميف كنسائيـ كأطفاليـ كاستباحة أمكاليـ كأعراضيـ في 

خر في مف دكف أف يكمفكا أنفسيـ عناء فيـ الآ ،ترداد لمقكلات بالية كدعاكل باطمة

بعيدان عف ركح العداء  ،معتقداتو كقناعاتو فيمان صحيحان كعمميان كمكضكعيان 
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كبعيدان عف التقميد الأعمى لمقكلات نسجتيا أقلبـ العداء  ،ةكالتعصب كالكراىي

لا فإف أية قراءة مكضكعية كعممية لمعديد مف المذاىب الإسلبمية في  ،كالجيؿ كا 

معتقداتيا كقناعاتيا سكؼ تظير أنيا كانت ضحية لعممية تشكيو طالت مجمؿ 

ت مغمكطة عنيا مما أدل إلى تككيف جممة تصكرا ،معتقداتيا كممارساتيا كشعائرىا

 .التصكرات  في بعض الأحياف حدكد السذاجة -أم ىذه  -حتى أنيا تلبمس

خر فيمان عمميان كصحيحان سكؼ يظير أف كثيران مف الأفكار كبالتالي فإف فيـ الآ

ر بحسب كالتي تبرٌ  ،التي يحمميا التكفيريكف عف العديد مف المذاىب الإسلبمية

نت نتيجة تككٌ  ،ما ىي أفكار مغمكطةإنٌ  ليست أفكاران صحيحة،؛ زعميـ قتميـ

 .كاف يغذييا السمطاف كيتمقفيا العكاـ كالتكاءات فقييٌة،علبمية إحملبت 

 ،ليـ بمعنى أف ىؤلاء التكفيرييف يركف أف الإسلبـ لا يتسع إلاٌ : احتكارية الإسلام .4

في نظرة احتكارية للئسلبـ، فكؿ مف خرج عنيـ كعف أفكارىـ كقناعاتيـ فقد خرج 

ككؿ مف دخؿ في أفكارىـ كقناعاتيـ فقد دخؿ في الإسلبـ، حيث  ،عف الإسلبـ

 .‘كليس الانتساب إلى رسكؿ المَّو ،يـيلإالانتساب  بنظرىـ ىك يغدك الإسلبـ

بحيث يغدك عمى مقاس جماعة أك  ،موىذه النظرة الضيقة للئسلبـ التي تقزٌ  إفٌ 

لا فإف الفيـ الصحيح ليذا الديف  ،أخرل؛ ىي نتاج جيؿ حقيقي بيذا الديف، كا 

و عمى مقاس جميع و يتسع لجميع أبنائو كأنٌ أنٌ  ،سكؼ يقكد إلى نتيجة مفادىا

مف اعتقد بأصكلو الأساس  مف أخرج نفسو، كأفٌ  مذاىبو، كأنو لا يخرج منو إلاٌ 

خاطئ مف جاىؿ  أك اعتقاده  ،كلا يخرجو منو تكىـ متكىـ ،كضركرياتو فقد دخؿ فيو

 .بالديف
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لا تدرؾ أىميتو عمى مستكل فيـ فعندما تضعؼ قيـ الحكار ك : استبعاد الحوار .5

كعمى مستكل تعميؽ فيـ الديف كالإسلبـ؛ عندىا  ،كعمى مستكل فيـ الذات ،خرالآ

كسكؼ يستسيؿ الاقداـ عميو بؿ سكؼ يصبح  ،تؿ بناء عمى الظفسيمارس الق

 .اليدؼ الأساس كالمشركع الحضارم لدل ىذه الجماعة أك تمؾ ممارسة القتؿ

النظر بعيف -مسمميف كغير مسمميف -كىنا سكؼ يككف مبرران لدل جميع الناس

 ،ءلأنو إذا كاف الاخر المسمـ غير مقبكؿ لدل ىؤلا ،القمؽ إلى ىذه الجماعات

خرل سكؼ خر المختمؼ عمى المستكل الديني؛ أم أف الديانات الأفكيؼ بالآ

يا في الحياة ف حقٌ عبؿ  ،حقيا في التفكير عفك  ،تسأؿ عف مكقؼ ىؤلاء منيا

 .كالكجكد

كبناءن عميو تكجد أىمية خاصة لمحكار بحيث يككف الاخر كالاختلبؼ معو مدخلبن 

إذا ما اعتمدت صيغة الحكار  ،خر كالديفان ليذا الفيـ الأعمؽ بالذات كالآأساسي

بدؿ أف يتخذ ىذا الاختلبؼ كمبرر لاستخداـ القتؿ كالاجراـ كعدـ  ،الجاد كاليادؼ

 .الاعتراؼ بحؽ الحياة كالاعتقاد للبخر المختمؼ عقيديان كفكريان 

أك ضعؼ  ،ـ ضعؼ مبادئ الكحدة الإسلبمية كتفعيميا كالشعكر بيايضاؼ إلى ما تقدٌ 

 .بؿ الانتماء لممذىب أك جماعة معينة عمى حساب الانتماء للئسلبـ ،للئسلبـالانتماء 

تسيـ في تغذية ظاىرة التكفير  ة التيىذه الأسباب ىي أىـ الأسباب النظريٌ  لعؿٌ 

يضاؼ إلييا جممة مف الأسباب الزمنية أك الظرفية التي ترتبط بظرؼ ما أك  ،جراميالإ

حيث يسيـ الاحتلبؿ بشكؿ كبير في التفريؽ  بي،عر كاقع في أكثر مف كما ىك  ،كاقع ما

بؿ ربما تسيـ قكل متعددة أخرل في زرع  ،كتعزيز ركح الانقساـ بينيـ ،بيف المسمميف

 .بذكر الفتنة بينيـ
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ىك تعزيز  ،كلا يخفى أف أكثر ما يضر الاحتلبؿ كيسيـ في تسريع خركجو كاندحاره

 ،كمحاكلة حؿ خلبفاتيـ فيما بينيـ ،بينيـكالمسمميف كدرء الفتنة مف ركح الكحدة بيف 

قد لا تساعد عمى تجاكز تمؾ الخلبفات كالكصكؿ إلى قكاسـ  ،متجنبيف أية عكامؿ خارجية

 .مشتركة فييا

مف القكؿ إف معالجة ظاىرة التكفير تتطمب كنس التراث  ـ لا بدٌ كعمى ما تقدٌ 

كتجاكز كؿ ما يتعارض مع كتاب  ،ةكالعكدة إلى كتاب المَّو تعالى كالسنٌة الشريف ،التكفيرم

الإسلبمية كضركرة بنائيا عمى قيـ الأخكة -المَّو تعالى في نظرتو إلى العلبقات الإسلبمية

كعدـ احتكار  ،كالتعاكف، كاعتبار الإسلبـ أكسع مف المذىب أك جماعة مذىبية معينة

يجعمنا نفيـ  ،ـب فيمان أعمؽ كأشمؿ للئسلبكىك ما يتطمٌ  ،الإسلبـ مف قبؿ فئة أك أخرل

 .أم فيـ إنسانية الإسلبـ ،ىذا الديف بأبعاده القيمية كالأخلبقية كالإنسانية

اف مع ييتلبق ،عطاء القيمة للئنساف كلمحياة الإنسانيةإ فٌ كلا بدٌ مف الإلفات إلى أ

 .القكاعد الشرعية في الاحتياط بالدماء كعدـ استسياؿ القتؿ

عطاء ىامش ا  ك  ،خر فيمان عمميان صحيحان اعتماد الحكار ككسيمة لفيـ الآ كذلؾ فإفٌ 

؛ كؿ «إما أف تككف مثمي أك تقتؿ»بحيث لا تككف القاعدة  ،لحرية التفكير كحؽ الاختلبؼ

كخصكصان إذا ما  ،ذلؾ يسيـ في تككيف علبقات كدية كسميمة في الاجتماع الإسلبمي

كيعتبركنيا خارجة  ،لمسمميف ينكركف عمييـ فعميـكجد ىؤلاء التكفيريكف أف جميع عمماء ا

لاٌ  ،عف الديف دانات فإف الإ بحيث يككف الإنكار عمييـ بمستكل الجرـ الذم يرتكبكف، كا 

كعدـ المبادرة إلى مشركع إسلبمي عاـ لمكاجية ىذه الظاىرة بجميع أسبابيا  ،الخجكلة

 .كأشكاليا؛ لف يفي بمعالجة ىذه الظاىرة كالقضاء عمييا
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V. الجهاد ومشروع الحركات الإسلامية: 

 

ىناؾ التباسان في تحديد مفيكـ الجياد في الإسلبـ، كىذا  مف المفيد القكؿ بأفٌ  لعؿٌ 

ل إلى أكثر مف التباس في الأداء العممي لبعض الحركات أدٌ  ،الالتباس النظرم المفيكمي

لى أكثر مف خمؿ في مشاريع العديد مف الحركات الإسلبمية ،الجيادية  .كا 

يكجد مف يكازم بيف الجياد كالقتاؿ بحيث يصبح مفيكما القتاؿ كالجياد مفيكميف 

الذم ك  ،مف ذىب إلى ىذا الرأم قد تأثر بالسياؽ التاريخي كنتاجو المعرفي كلعؿٌ  ،مترادفيف

سبب أف الظركؼ التاريخية كال ،لحربيآؿ إلى حبس مفيكـ الجياد في القتاؿ كالفعؿ ا

أم الجياد القتالي،  ،أممت استخداـ مفيكـ الجياد بشكؿ أكثر في إحدل مفرداتوقد للؤمة 

ساىـ في إيجاد ىذا الالتباس  ،لكف ىذا التماىي التاريخي بيف مفيكميٍ الجياد كالقتاؿ

فيكـ الجياد ببعده التمييز بيف م ،النظرم بينيما، بحيث أصبح مف الصعب لدل الكثيريف

 .كمفيكـ القتاؿ ببعده الحربي ،الديني

ف أعمى مف شأف القتاؿ بما ىك جياد  ،ىذا الالتباس بيف مفيكميٍ الجياد كالقتاؿ إفٌ  كا 

الذم ىك مف ك حربي، لكنو أدل إلى تقزيـ مفيكـ الجياد كحصره في كاحد مف مصاديقو، 

أىـ تمؾ المصاديؽ كأكضحيا، لكنو ليس المصداؽ الحصرم لو، إذ إف مفيكـ الجياد 

التي تنتمي إلى مجالات إنسانية الأخرل، ك يتسع لمعديد مف المفردات كالمصاديؽ 

 .كاجتماعية متعددة

ييدؼ إلى  ،مفيكـ الجياد يعني العمؿ الذم يستمزـ بذؿ جيد حقيقي كمؤثر كجاد إفٌ 

حقاؽ الحؽ  ،مف إقامة العدؿ ،اؿ لمكاجب الإليي في مخػتمؼ المياديف الاجتماعيةالامتث كا 

بؿ أيضان  ،لا فقط في إطاره الفردم ،كلذلؾ يجب فيـ معنى الجياد... كالدعكة إلى الخير
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الذم يعني أف الإسلبـ يريد تربية المجتمع، كما الأفراد، عمى أف  ،في إطاره الجمعي

أم مجتمعان يتميز بحيكيتو كحراكو الذم لا يمؿٌ كلا  ،ادحان كمنتجان يككف مجتمعان عاملبن ك

كفي جميع  ،يتعب بيدؼ التنمػية كالتقدـ كالتطكر في مختمؼ المجالات الاجتماعية

ف كاف ما يميز الجياد  المياديف مف مادية أك معنكية، أم يريده مجتمعان مجاىدان، كا 

يككف قائمان عمى أساس الكاجب الإليي،  و في منطمقو يجب أفبحسب مفيكمو الديني أنٌ 

كفي غايتو يجب أف يككف قاصدان القرب الإليي، كىاتاف النقطتاف، أم البداية كالغاية، 

 .كتميزاف مفيكـ الجياد الديني ،ىما المتاف تجعلبف مف الجياد جيادان في سبيؿ ا﵀

مكم أك معرفي سكؼ يككف أكثر مف عمؿ تن ،كبناءن عمى ىذه التكسعة لمفيكـ الجياد

سيككف جيادان بحسب المفيكـ الديني ... أك اقتصادم أك خيرم أك عممي أك تربكم

 ،أك اجتماعي ،أك معرفي ،لا التاريخي لمجياد، كلف يقؿٌ عندىا أم جياد تنمكم ،النظرم

أك تربكم قيمةن كأىميةن عف الجياد الحربي، كسكؼ ترتقي أىمية تمؾ الأعماؿ في الكعي 

بحيث لا تبقى منقكصة الأىمية  ،فردم إلى مستكل الجياد الحربيالجمعي أك ال

كلا يبقى عندىا تصنيفيا في مراتب متأخرة في سمٌـ اىتمامات الحركات  ،كالاىتماـ

 .الإسلبمية

بحيث يغدك مشركعيا مشركعان  ،كىك ما يؤثر في بنية مشاريع الحركات الإسلبمية

كمشاكمو كقضاياه، باعتبار أف العناية  يمحظ كؿ أبعاد المجتمع الإنساني ،متكاملبن 

بحسب المفيكـ الديني  ،كؿ ذلؾ ىك جياد... بمختمؼ أكجو التنمية كالتقدـ كالرفاه

كىك يستحؽ أف يككف في أكلكيات الاىتماـ في رؤية الحركات  ،الإسلبمي لمجياد

 .الإسلبمية كبرنامجيا كخطابيا
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إعطاء أىمية خاصة لبعض  نعـ ربما تيممي بعض الظركؼ المكضكعية المرحمية

 ،فعندما يككف ىناؾ احتلبؿ أك أخطار مشابية. مصاديؽ الجياد، كالجياد العسكرم مثلبن 

قتضي التركيز عمى ثقافة القتاؿ كالجياد الحربي كالشيادة، لكف كؿ ذلؾ يجب أف فيك ما ي

ي يبقى في إطار مقاربة نظرية مفيكمية صحيحة لمفيكـ الجياد، بحيث لا يؤدم الظرف

يجب أف  ،كالمرحمي الى تقزيـ فيـ النظرم كالمفيكمي كتشكييو، بؿ عمى العكس مف ذلؾ

التي  ،لظرفي كالمرحمي متأثران بالفيـ النظرم لمفيكـ الجياد الديني كسعتوايبقى الفيـ 

 .تستكعب مختمؼ المجالات التنمكية لمحياة الإنسانية

يستمزـ جيدان  ،اف فعؿ التنمية ىذاإف الجياد ىك فعؿ تنمكم جاد بامتياز، لكنو لما ك

فقد أخذ تحديده المفيكمي  ،كخصكصان مف حيث جعمو ﵀ تعالى منطمقان كمقصدان  ،خاصان 

 .الخاص في الفيـ الديني الإسلبمي

كعنايتو  ،ككما يبرز ىذا الفيـ المكسكعي لمجياد البعد الإنساني كالتنمكم للئسلبـ

 ،دم، فإنو لا يحصر ميمة الحركات الجيادية بالقتاؿبرفاه البشرية كتكامميا المعنكم كالما

حصر حتى إذا انتيى الجياد القتالي انتيت تمؾ الحركات كانتفت مبررات كجكدىا، كىك 

يجب أف تككف ضمف رؤية أشمؿ كأعـ  ،غير صحيح، بؿ إف مقاربة الجياد القتالي نفسو

تحقيؽ كرامة الإنساف ل ،كمف خلبؿ بنية مفيكمية ترل في فعؿ القتاؿ كسيمة لا غاية

نسانيتو  .كالتمييد لفعؿ التنمية الشاممة كالرفاه كالتقدـ ،كحريتو ،كا 

في إعطاء قيمة خاصة لأكثر مف عمؿ تنمكم  ،ككما يسيـ ىذا الفيـ المختمؼ لمجياد

كاجتماعي كمعرفي، فإنو يسيـ في سحب القدسية عف القتؿ كالقتاؿ بما ىك قتؿ كقتاؿ، إذ 

لمجرد القتاؿ، لأف الجياد في مجالو  كلا ىك قتاؿ ،لبن لمجرد القتؿالجياد ليس قتإف 

كالدفاع عف الأرض كالعرض كحماية  ،الحربي ىك فعؿ قتاؿ ىادؼ إلى مقاكمة الاحتلبؿ



45 
 

يتأثر بيا كيتفاعؿ  ،و نشاط حربي، لكف ضمف رؤية ثقافية كحضارية أكسعإنٌ . الكطف

كلا  ،بحيث لا يبقى مفصكلان أك مبتكران عنيا، كبالتالي يجب أف لا يخرج عف سياقيا ،معيا

ينفصؿ عف قيميا كلا يبتعد عف أىدافيا، بؿ يجب أف يبقى فيمنا لمجياد محككمان لفيـ 

كفي اىتمامو بالقيـ الأخلبقية  ،كصكف كرامتو كحريتو ،أكسع لمديف في عنايتو بالإنساف

 .كالمعنكية

يساعد عمى فقو نصكص  ،ىذا الفيـ لمفيكـ الجياد إلى أفٌ ىنا ف الإشارة م كلا بدٌ 

تؤسس لثقافة جيادية صحيحة، كبالتالي تجعؿ مف ىذا الفعؿ  ،الجياد بطريقة صحيحة

كمع رؤية الإسلبـ لكظائؼ المجتمع كعنايتو  ،أكثر تلبؤمان مع القيـ الإسلبمية كالإنسانية

 .ةبالتنمية كالرفاه كالحياة المعنكي

مف أف تسيـ  لا بد ،ىك أف قراءة مكضكعية دقيقة لمفيكـ الجياد ،إف ما ينبغي قكلو

كأكثر استجابةن لمختمؼ  ،الإسلبمية مشاريع أكثر تكاملبن  اتفي جعؿ مشاريع الحرك

 ،كأكثر اىتمامان بمختمؼ قضايا التنمية كالرفاه ،المشاكؿ الإنسانية كحاجات المجتمع

تلبؤمان مع ظركؼ المجتمع كاىتمامات الإنساف، كأيضان مع  لتككف تمؾ المشاريع أكثر

أىداؼ الديف كمقاصده النبيمة كأىدافو السامية، حتى لا يتحكؿ الفيـ المجتزأ إلى فيـ 

تتنافى مع  ،يؤدم إلى تشكيو الجياد كتشكيو الإسلبـ مف خلبؿ ممارسات خاطئة ،همشكٌ 

 .الجياد كمفيكموعف مؼ كتخت ،كتتعارض مع الإسلبـ كقيمو ،الديف كأىدافو
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I. حقائق ومآلت: الفتن والمحن: 

 

في الأياـ الصعبة يكثر الحديث عف الفتنة، حتى أصبحت ىذه الكممة مف أكثر 

أك الانزلاؽ إلى جممة مف ، مكاطف مف ارتكاب جممة مف الأعماؿالكممات تخكيفان كتنبييان لم

 ،تؤدم إلى ما لا يحمد عقباه، كىك ما يستمزـ منا الحديث في فقو الفتنة الأفعاؿ التي قد

كسبؿ علبجيا كأىـ السمات التي تميزىا، حتى يككف المرء عارفان بيا ممتنعان  ،كأسبابيا

 .كلا ضرعان فييحمب ،لا ظيران فييركب ،أماميا، فيمسي فييا كابف المبكف

محنة أك ابتلبء  ، فكؿٌ كتحرفو الإنساف تغرٌ قد محنة التي قد تيعرٌؼ الفتنة بأنيا ال

ف أمكف أف  يبمغاف مف الشدة ما قد يؤدم إلى انحراؼ الإنساف أك إضلبلو تسمى الفتنة، كا 

قد لا تكصؼ بالسمبية، كىي بذاؾ المعنى قد  -عمى مستكل النتيجة -يككف لمفتنة مؤديات

فتككف فتنة جمعية،  ،يككف ليا طابع فردم، فتككف فتنة فردية، كقد يككف ليا طابع جمعي

ف كاف الاستعماؿ الغالب لمفتنة ىك في طابعيا الجمعي  .كا 

كتماشيان مع الغالب مف الاستعماؿ لتعبير الفتنة، سكؼ يككف معناىا المحنة كالبلبء 

يف يصيباف المجتمع، كالمذيف قد يككف ليما نتائج كمؤديات خطيرة مف قبيؿ الضلبؿ المذ

إذا ما عمؿ  ،أك الانحراؼ أك مخالفة الديف كالعقؿ كالحكمة، أك قد يككف ليا نتائج مختمفة

 .عمى كعييا كفقو أسبابيا كسبؿ علبجيا

نة ذات البعد سيككف مف المفيد الإشارة الى بعض سمات الفت ،كعطفان عمى ما تقدـ

الاجتماعي، حيث إف مف أىـ سماتيا أنيا تراكد اليكل، كتستنفر الانفعاؿ، كتستفز 

العصبية، كتقيٌد فعؿ العقؿ كالإدراؾ كالركية، كتدفع في اتجاه مخالفة الشرع كالديف 
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عيدان كالقانكف كالعرؼ، حيث قد يصبح السائس كالقائد الغضب أك اليكل أك العصبية، ب

 .أك تدعك إلييا القيـ كالأخلبؽ ،الضكابط التي يفرضيا القانكف أك العرؼف الحدكد ك ع

ـ، كقمب يكمف سماتيا أنيا بإثارتيا للبنفعاؿ كقمعيا لمعقؿ، تعمؿ عمى خمط المفاى

أم الباطؿ  -الحقائؽ، كالتعتيـ عمى الكقائع، كتزييؼ الأدلة، ما يؤدم الى إثارة الشبيات

ليعتقد الكثيركف أف الحؽ ىك الباطؿ، كالباطؿ ىك حتى  -الذم يسعى لمتشبو بالحؽ 

الحؽ، كأف الصحيح ىك الخطأ كالخطأ ىك الصحيح، لأنو في ظؿ الفػتنة كانعداـ الرؤية، 

الحؽ باطلبن كالباطؿ حقان، كىذا ما يسمح لأىؿ  حتى يعدٌ  ،سكؼ يشتبو الحؽ بالباطؿ

ظيار ما ىك   ،مناؼو لمديف كالقيـ كالعقؿالفتف كالأىكاء بتمرير الباطؿ بمباس الحؽ، كا 

 .بمباس الحكمة كالعمـ كالشرع

ا أسباب الفتنة فأىميا الأىكاء كالميكؿ غير السكية في الطبيعة الإنسانية، أم ذلؾ أمٌ 

، ...الميؿ الكامف في الطبيعة البشرية الى التغمب كالسيطرة كالشجع كالاستحكاذ كالييمنة

ك قيـ، ما يؤدم الى إيجاد بيئة اجتماعية بطريقة لا تعرؼ حدكدان في ديف أك عرؼ أ

مناسبة لاجتماع الفتنة كنمكىا، لأف أم فعؿ نحك التغمب كالسيطرة كما سكل ذلؾ، سكؼ 

الذم قد تيستخدـ فيو كؿ الأسمحة كخصكصان سلبح الكممة  ،يؤدم الى التصادـ كالتناحر

الذم سكؼ يستثير العصبيات كالمفردات التي يعتقد اجتماع الفتنة أنيا تقكٌم  ،كالإعلبـ

كتزييؼ الكقائع حتى  ،كقمب الحقائؽ ،مكقفو كتدعـ جبيتو، بما فييا تشبيو الباطؿ بالحؽ

 .يضيع الحؽ عمى كثير مف الناس

ف خال  بع، وأحكام تُبتدع، ٌُ ما بدء وقوع الفتن من أهواء تُتّ إنّ »: ×يقكؿ الإماـ عمي

فٌها حكم الله، ٌتولى فٌها رجال رجالاً، ألا وإن الحق لو خلص لم ٌكن اختلاف، ولو أن 
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الباطل خلص لم ٌخف  على ذي حجى، لكنه ٌؤخذ من هذا ضغث ومن هذا ضغث، 

«...فٌمزجان
(33). 

كبالتالي فإنو كمف خلبؿ مزج الحؽ بالباطؿ كالباطؿ بالحؽ، يعمؿ عمى إقحاـ كثير 

احكنة الفتنة، لتخدـ أىكاء قكـ قد ضمكا كأضمكا، كمصالحيـ، كنيميـ مف الناس في ط

إف . لمتسمط، كجنكحيـ النفسي إلى الييمنة كالإثرة كالإثراء، ككؿ ما يراكد ميكليـ الغريزية

تحقيؽ مصمحة، أك الكصكؿ إلى سعاة الفتنة يمجأكف إلييا، عندما يركف فييا سبيلبن إلى 

تككف الفتنة مطيٌة لأىكائيـ، سكاء اكتست لباسان مذىبيان أك ف أغاية، كلذا لا يضيرىـ 

 ...سياسيان أك عرقيان 

ليس ذلؾ ميمان، فالفتنة تحتاج إلى بيئة مناسبة، كبيئتيا كؿ اختلبؼ يتسع لبذكر 

كيسكسو كلبـ الفتنة  ،الفتنة، كىي تحتاج الى مادة، كمادتيا مف يرضى أف تقكده الشائعة

 .كخطاب الفرقة

تتجمى في اجتماع الفتنة،  -بما ىي جذر نفسي لفعؿ الفتنة  -ف الأىكاء كعميو فإ

ف خمى شاكمة أحكاـ كمكاقؼ كأفكار، تع الؼ في جكىرىا منطؽ الديف كالعقؿ كالقيـ، كا 

 .أخذت لنفسيا لبكسان آخر يجعميا أكثر مقبكلية

اىيـ، بما يسيـ نفعاؿ، كالضبابية، كخمط المفؿ التعميـ، كالإمنطؽ الفتنة يتكسٌ فإفٌ كلذا 

في إتاحة الفرصة لتسمؿ جممة مف المفاىيـ كالأفكار، التي تحاكؿ أف تمبس لبكس الحؽ 

عمة لنابيا ككقكدان كالعقلبنية، مف أجؿ جذب العدد الأكبر مف جميكر الفتنة، ليككف طي 

 .لنارىا

                                                           

 .1252، ص 5، ج1ىػ، ط0308الريشيرم، محمد، ميزاف الحكمة، مؤسسة دار الحديث الثقافية، بيركت،  -33
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ا، مف ىنا فإف الكقكؼ عند أسباب الفتنة، يتيح لنا معرفة السبؿ التي تمكف مف علبجي

حيث يجب أف ينصب العلبج في بعده الأخلبقي عمى معالجة الأىكاء كالميكؿ النفسية 

 :×، حيث يقكؿ الإماـ عميكىك ما يحصؿ بالتقكل غير السكية المؤسسة لاجتماع الفتنة

«اعلموا أنه من ٌتّقِ الله ٌجعل له مخرجاً من الفتن»
(34). 

عمى التخفيؼ ما أمكف مف أما المعالجة في البعد الاجتماعي، فيجب أف تنصب 

منسكب الانفعاؿ، كالكلاءات العمياء، كالعصبيات الجكفاء، كالتعميمات، كالشائعات، 

كالمجكء ما أمكف إلى منطؽ العقؿ كالعقلبنية، كالعمؿ بأحكاـ الديف كالقيـ، كاعتماد الحكار 

سي أك كالتركٌم، كالابتعاد مف التيمة، كمف إثارة أم غبار طائفي أك مذىبي أك سيا

خفاء الكاقع...عرقي  .، يعمؿ عمى حجب الحقائؽ كا 

تييئة الظركؼ إعلبميان كاجتماعيان كثقافيان كتربكيان لإعماؿ العقؿ، كنفكذ البصيرة،  إفٌ 

كالعمـ، كلفعؿ الضمير كالقيـ، يسيـ إلى حدو بعيد في عصمة المجتمع مف شرؾ الفتنة، 

: ‘يقكؿ رسكؿ ا﵀ ؛افة الكقاية مف الفتنةكثق كالعمـ الكعيعمى تأكيد ال مف كىنا لا بدٌ 
ستكون فتن ٌصبح الرجل فٌها مؤمناً، وٌمسً كافراً، إلا من أحٌاه الله تعالى »

«بالعلم
ف كانت بعض علبجات الفتنة، قد تتجاكز أحيانان العلبج الكقائي إلى (35) ، كا 

العلبج الاستئصالي، كخصكصان عندما تككف ىذه الفتنة كفتنة العدكاف كالاحتلبؿ، فيأتي 

عندىا القتاؿ كالدفاع كسيمةن كحيدةن لدرء الفتنة كالمنع مف استفحاليا، كىذا معنى قكلو 

نَةٌ وَقاَتلُِوىُمْ حَت  ﴿: تعالى لأنو في بعض الحالات يصبح القتاؿ الكسيمة ، 36﴾ى لَا تَكُونَ فِت ْ

                                                           
 .1255ـ ف، ص  -34
 .ـ ف - 35

 .082سكة البقرة، الآية  - 36
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الكحيدة لبياف الحؽ، كالدفاع عنو، كلحماية الأرض كالعرض، كالذكد عنو، فينا يصبح 

 .القتاؿ دكاء الفتنة كعلبجيا
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II. المفتنون هم رجال السلاطين: 

 

مف يعمؿ عمى تصنيع رجاؿ الديف ىـ » -حربلقد قرأت بعناية مقالة الكاتب عمي 

37«الفتنة كتصديرىا
كمع القبكؿ بالعديد مف الأفكار التي طرحيا الكاتب في مقالتو  - 

كالتقدير لميدؼ الذم يبتغيو منيا، لكنو ليس مف الصحيح حشر المشكمة أك معظميا لدل 

كلا أف نتاكليـ بخطاب لاذع كلغة حادة أك الدخكؿ في تعميمات تأخذ  ،عمماء الديف

 . بالسقيـ كالبرئ بالمذنبالصحيح 

 .كليسمح لنا الكاتب بتسجيؿ بعض الملبحظات

قصائيان استبعاديان، ثـ نمارس إد خطاب عمماء الديف ككنو خطابان كيؼ ننتق :أولا  -

الخطاب نفسو تجاه عمماء الديف، كىذا ما يجعؿ مف الخطاب خطابان متيافتان في 

ذا أراد الكاتب أف يقكؿ إنو يريد مف  كلبمو بعضان مف عمماء الديف، فكاف نفسو، كا 

التي تجعميـ أقرب إلى  ،يجب أف يتكجو إلييـ بخصكصيـ كأكصافيـ كنفكسيـ

الجيؿ بالديف مف العمـ بو، كأقرب إلى ككنيـ رجالان لمسمطاف كممئو، مف ككنيـ 

 .رجالان لمديف كأىمو

م الديني؛ ىؿ مف يعمؿ عمى تصنيع الفتنة كتصديرىا ىـ فقط مف لابسي الز  :ثانياا  -

بعض الأكادمييف، كأيف دكر بعض أيف دكر بعض السياسيف، كأيف دكر 

 ...كالكتاب كالباحثيف ،علبمييفالإ

                                                           
37
 .م1117-01-01جريدة السفير، تاريخ  
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لدكر ( ببغائي)بؿ يبدك إف دكر بعض المتزييف بزم عمماء الديف دكر تابع 

ف كاف مع المكاجية أفتى فإف كاف السمطاف مع المصالحة نظٌ  ،السياسييف ر ليا، كا 

 .ىـ رجاؿ السلبطيف كليسكا رجالان لمديفبيا، كىؤلاء 

كىذه المشكمة ... إف حقيقة المشكمة تكمف في الجيؿ كالتعصب كالانغلبؽ :ثالثاا  -

في جميع أزمانو، بمف فييـ لابسي  ،بكؿ فئاتو ،ىي مشكمة المجتمع البشرم كمو

نعـ حرم بمف بككف أكثر عممان في الديف أف يككف أبعد عف الجيؿ  ؛الزم الديني

لتعصب، كأقرب إلى الكسطية كالانفتاح، بؿ إف ميزاف العمـ بالديف أك الجيؿ بو كا

ىك ككنو مف أىؿ التعصب كناعقي الفتنة، أك مف دعاة كأدىا كمجابيي أىؿ 

ب كجيلبئيـ، فكمما كاف المرء أبعد عف التعصب كمف العامميف عمى كأد التعصٌ 

ككمما كاف مف العامميف عمى تصنيع الفتنة، كاف أقرب إلى العمـ بالديف كالعمؿ بو؛ 

 .كاف أقرب إلى الجيؿ بالديف كالعمؿ عمى نقضو ،الفتنة أك تصديرىا

كمف الأفضؿ ىنا عدـ الدخكؿ في مقارنات كمية بيف قمة قميمة ككثرة كثيرة، لأنو 

إف صدقت ىذه المقارنات، ربما تصدؽ عمى العديد مف شرائح المجتمع، كلف تبقى 

 .كف أخرلحكران عمى شريحة د

صحيح إننا نحتاج إلى غربمة التراث الإسلبمي مما عمؽ بو مف نصكص  :رابعاا  -

لكف يجب أف لا نغفؿ دكر الأنظمة السياسية كالييئات ... تكفيرية كاقصائية

السياسية، التي تممؾ قدرة تحكـ كسيطرة، كالتي إف شاءت تطمؽ العناف لأبكاؽ 

ف ... التكفير كالطعف المذىبي كالديني  .شاءت لجمتياكا 

ف كاف العديد مف تمؾ الأنظمة كالييئات تستجدم مشركعيتيا، كتمتمس قكتيا  كا 

مف خلبؿ إثارتيا لمعصبيات كالحساسيات المذىبية كالدينية، ... الشعبية كالتاريخية
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في محاكلة لتكظيؼ العامؿ الديني كالمذىبي في خدمة المصالح الفئكية كالآنية 

 .لمحاكـ كالسمطاف

ف مف  يصؿ بكضكح إلى أف العامؿ  -بما فيو المعاصر -يقرأ التاريخ السياسيكا 

يرتبط بالحسابات  ،المذىبي كالديني يكظؼ غالبان كأداة في إطار صراعي

كىذا لا يعني عدـ كجكد أكثر مف خمؿ في  .كالمصالح السياسية كغير السياسية

ؿ لا يصح إغفاؿ المؤسسات الدينية كتحميميا لجزء مف المسؤكلية، لكف في المقاب

التي ليا الدكر الأساس كالتي تييمف في الغالب عمى  ،دكر المؤسسة السياسية

دارتيا ،المؤسسات الدينية  .كتممؾ مفاتيح التحكـ بيا كا 

بغض النظر عف مستكل النتيجة التي قد يحصدىا أم عمؿ تكحيدم  :خامساا  -

كيبقى مف ، يان كتقريبي بيف السنة كالشيعة، يبقى ىذا العمؿ مطمكبان كضركر 

المطمكب تطكيره، كيبقى ضركريان تعاكف جميع الشرائح مف ذكم الكسطية كالعقلبنية 

كالفيـ المتنكر لمديف، سكاء كانكا سياسييف أك باحثيف أك أكاديمييف أك إعلبمييف أك 

كدعاة الصداـ كالفتف  ،في مكاجية أىؿ التطرؼ كالتعصب... عمماء ديف أك

 ،سكاء كانكا مف لابسي الزم الديني أك غيرىـ ،شريحة كانكاكالتكفير مف أم فئة أك 

 .ممف ىـ ليسكا بقميؿ
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III. حذار توظيف الدين في السياسة: 

 

ف يككف الديف تبعان للؤىكاء السياسية، تككف كظيفتو التبرير ليا، أعنيو بذلؾ ىك أما 

ك السمطاف كرغباتو كقراراتو، ميما كانت ىذه أعطاء المسكغات لمصالح الحاكـ ا  ك 

 .مخالفة لو أـدكف النظر الى ككنيا مكافقة لمديف .. المصالح أكالرغبات 

كىذا الأمر ليس جديدان في مجتمعاتنا، بؿ ىك قديـ قدـ الأدياف كالسمطاف، حيث قد 

ب يسعى بعض حممة العمـ الى تممس ما لدل السمطاف، فيبيع بالأصفريف دينو، كيي

السمطاف تأييدان مطمقان، كتبريران مبرمان، حتى نشأ في الأدبيات الدينية مصطمحات مف قبيؿ 

 .عمماء البلبط  كفقياء السمطاف، كتعبير عف ظاىرة كانت كما زالت مكجكدة بيف ظيرانينا

ف تككف أكثر مف مؤسسة دينية تبعان لزعامة دنيكية اك ألى حد إبؿ كصؿ الأمر 

الى الديف كالسياسة، كأضر بيما معان، لأنو حرـ السياسة مف قدرة القيـ سياسية، مما أساء 

كالأخلبؽ الدينية عمى ىدم مساراتيا، كتيذيب كظائفيا، كأفقد الديف دكره في ترشيد فعميا، 

كجعؿً ذلؾ الفعؿ اقرب الى قيـ التعاكف عمى الخير كالإصلبح كخدمة الإنساف، حتى قيؿ 

، الملوكوبئس  الملوكفبئس  الملوكبواب أذا رأٌتم العلماء على إ»: في ىذا المعنى

 «الملوكبواب العلماء فنعم العلماء ونعم أعلى  الملوكواذا رأٌتم 
(38)

. 

كفي مقابؿ ما تقدـ يطرح رأم آخر، يقكـ عمى انبناء السياسة عمى الديف، بمعنى 

صدكرىا مف رحـ القيـ الدينية، كالمفاىيـ الأصيمة لمديف، التي تدعك الى التعاكف عمى 

البر كالخير، كالتفاني في خدمة الإنساف كالصالح العاـ، كالدعكة الى الإصلبح كمكاجية 

                                                           
 .014، ص 1السيد محسف، أعياف الشيعة، تح الأميف حسف، دار التعارؼ لممطبكعات، بيركت، جالأميف،  -38
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المنظكمة الدينية عمى مكاكبة متغيرات العصر، كالاستجابة  الفساد، كالتي ترل قدرة

 .كالمعاصرة الأصالةلمحاجات القائمة، كبناء أنمكذج متقدـ يقكـ عمى 

أيف تكمف مخاطر ذلؾ التكظيؼ السمبي لمديف، لتبرير شيكات الحاكـ كرغبات 

 :السمطاف؟ يمكف اجماؿ الجكاب فيما يمي

ىذه الطاقة اذا ما كظفت في الطريؽ الخطأ يمتمؾ الديف طاقة استثنائية، لكف  .0

تصبح طاقة ىدامة اكثر، كعميو فإف عالـ الديف اذا ما اصبح في خدمة مصالح 

السمطاف كتكجياتو، فيذا يعني نتائج كارثية كمزيدان مف العنؼ كالدمار، كالفساد 

 .كالإفساد،  كالقتؿ كالإجراـ، كىذه المرة باسـ الديف كالإسلبـ

عطى طابعو الديني، فقد اصبح خارج الفعؿ السياسي عندما يي  أفض قد يتكىـ البع .1

 تقكيـدائرة العقؿ كالنقد، كىك ما يعطٌؿ دكر العقلبنية، كيغدك عندىا مف الصعب 

ب أماـ تصحيح المسارات فعؿ، كبالتالي يقفؿ البام أم خطأ، كتصكيب أ

 .ك المكاقؼ كالتكجياتأالسياسية 

كاء السياسييف كنزكاتيـ كرغباتيـ، مما يؤدم الى لى تمكيث الديف بأىإسكؼ يؤدم  .2

ف أتقديـ نمكذج ديني قبيح كمشكٌه كمنفٌر، يبعد الناس عف اليداية الإليية، بدؿ 

 .يككف دكره تقريبيـ منيا كسكقيـ الييا

يؤدم الى قمب المفاىيـ، كتبديؿ الكظائؼ، كتحريؼ الغايات، فبدؿ اف يككف  .3

طفاء نار الفتف، تصبح العمؿ مثلبن، عمى تطيير الأنفس  مف العصبيات، كا 

الكظيفة تثكير العصبيات، كتأجيج الفتف، كممارسة التحريض المذىبي، كالدعكة 

 .لى الإجراـ كالتكفير باسـ الديفإ
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و الديف نٌ أيسيـ في إنتاج تراث فتنكم تفريقي إقصائي تكفيرم، ليقدـ عمى أساس  .4

ب لباسىو تراثه يجافي حقيقة الديف بعينو، بعد أف يستمب الديف مف حقيقتو، كيتجمب

 .كمفاىيمو السمحة

 إجمال وتمخيص: 

الفقو، قد لا يعي خطر ما يقدـ عميو، كما يتفكه بو، مف  فيف بعض مف لو حظ إ

فتاكل تخدـ السمطاف كتغضب الرحمف، يشترم بيا ثمنان قميلبن، كيقطفيا حسابان ثقيلبن، 

حكامو، قد غرؽ في العصبية، كأعادىا أتضج الدماء مف فتاكاه، كتشكك الحرمات مف 

 .دعكة جاىمية

عف استخداـ كافة ما  ،سياسي لا يتكرع في صراعاتوأكثر مف ف أقد يككف معمكمان 

كالمذىبية، لكـ ما ليس مفيكمان  يتاح لو مف أدكات لغمبة الخصـ، بما في ذلؾ سلبح الديف

ؽ فتنة، كداعية عصبية، ف يقبؿ بعض عمماء الديف، مف لو حظ في العمـ، أف يككف بك أ

القتؿ بدؿ حفظ لى ا  ك الإفساد بدؿ الإصلبح، لى إكأف ينقمب عمى دكره الديني، فيدعك 

لى التنافر بدؿ ا  ك  التنازع بدؿ التآلؼ،لى ا  ك لى التفرقة بدؿ الجمع، ا  الأنفس كالأركاح، ك 

 .الفتنة بيف المسمميف بدؿ إصلبح ذات البيفلى ا  ك التقارب، 

لا  مائدة السمطاف، كضرب معو بقممو، كباعو جيد لسانو،ف بعض مف أكؿ عمى إ

حبيسة زمف  ، لف تككفف خطايا قممو كصكلة لسانوإ لا يعمـ، أكف كاف يعمـ أدرم إ

سمطانو، بؿ ىك بفعمتو قد أكرث كارثيو تراثان في التكفير كالعصبية، كانو احيا بدعكتو دعكة 

لرغبات السمطاف، فاف ما مف خدمة الجاىمية، كانو عندما كظؼ الديف في برىة مف الز 

نو أنتج تراثان تكفيريان، كفيمان إلغائيان، سكؼ يبقى ييجتر قتلبن كتدميران عمى مدل فعمو ىك أ
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بطاؿ لغاء مفاعيمو، كا  لى الديف نسبتو إ الدىكر ككر العصكر، ما لـ ييعمد الى تفكيكو، كا 

 .كالإسلبـ

ضحى أالكطنية، ك  أكحدة الإسلبمية مشركع لمك  أملقد أصبح ذلؾ التراث عائقان أماـ 

سببان لعدـ الاستقرار كتكليد الأزمات، في جميع المجتمعات المتنكعة مذىبيان كطائفيان، 

كسببان لإبقائيا مجتمعات مأزكمة كغير مستقرة، لما ينطكم عميو مف محركات معرفية، 

نتاج الفتف، كلما يخ تزنو مف لاعقلبنية تعمؿ عمى تسميـ العلبقات الإسلبمية كالكطنية، كا 

مفرطة، تقفؿ الباب عمى أية حمكؿ أك تسكيات، كلما يممكو مف دفع دائـ الى مزيد مف 

سالة الدماء  .العنؼ كالقتؿ كا 

لى إىك نسبتو  خطر ما في ذلؾ التراث المستكلد سياسيان كبفعؿ عكامؿ أخرل،أف إ

لف يستقيـ حاؿ الأمة، الإسلبـ، كارتكابو الجرائـ كتدمير المجتمعات باسـ الديف، لذلؾ 

كلف تصمح علبقاتيا، ما لـ ينزع عف ذلؾ التراث شرعيتو الإسلبمية، كما لـ يبادر جميع 

عمماء المسمميف الى نقده كابطالو، كتعطيؿ مفاعيمو، كمحاصرة مف يتبنكف خطابو كفعمو، 

ـ كالحؤكؿ دكف جميع تمؾ التداعيات الخطيرة التي تصيب المسمميف كغيرىـ، في أركاحي

 .كأرزاقيـ كأمنيـ كمستقبؿ أكطانيـ
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IV. شكالية الطائفية: العصبية المذهبية  :وا 

 

لى تطيير المجتمع مف كثير مف إكييدؼ تعالى، ينزؿ الديف خالصان مف عند ا﵀ 

كبعد ... التي تتنافى كقيـ الرحمة كالعدالة كالخير ،الأفكار كالمفاىيـ كالسمككيات كالأنماط

يا؛ لكف الذم يحصؿ ك شيء منأالمتي كالمتيا ينجح بشكؿ ما في إزالتيا اك كبتيا، كميا 

ف أف تعكد بعد أما تمبث  ،ك الأنماط الثقافيةأف بعضان مف تمؾ المفاىيـ أكلك بعد حيف، 

مكف لمديف أنسيا بالكامؿ مف النفكس، مف الزمف، كالسبب أنو لـ يعمؿ عمى ك خبت لبرىةو 

ك أفي النفكس  لكنيا بقيت كامنةن  - عامةو  اجتماعيةو  كثقافةو  -ف يكبتيا، أف يحاصرىا، أ

منيا، كعندما تجد ظرفان مناسبان ليا تعكد، لكف ىذه المرة بمباس الديف كلغتو، لأف  بعضو 

، كالمغة المستخدمة دينيةه  ثقافةه ىي  - ىذه المرة –الثقافة العامة التي تخيـ عمى المجتمع 

 .، كما الأدكات المفاىيمية المتداكلةدينيةه 

 :العصبية رؤية إسلامية .1

لـ تكف مكاجية الإسلبـ مع الجاىمية مكاجية لتستثني في جانبيا الثقافي كالفكرم، 

جممة مف المفاىيـ التي تنتمي إلى منظكمة الثقافة الجاىمية، حيث عمؿ الإسلبـ عمى 

نتاج بديؿ ليا ينسجـ مع رؤيتو الككنية، كمف تمؾ إعادة إالمفاىيـ، مف أجؿ  نقد تمؾ

 .المفاىيـ مفيكـ العصبية

ف الكريـ نمكذجان لعصبية ساىمت في رسـ مسار الخميقة كمكطف آعرض القر 

في نيج البلبغة إلى ىذه  ×البشرية، ألا كىي عصبية إبميس، حيث يشير الإماـ عمي
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دم بخلقه، وتعصب علٌه لأصله، فعدو اللهه إمام آفافتخر على »: القضية فيقكؿ

«...المتعصبٌن، وسلف المستكبرٌن، الذي وضع أساس العصبٌة
(39). 

ولقد نظرت فما وجدت أحداً من » :فيقكؿ ،ـ بيانان لمعصبية يبرز فيو منشأىاثـ يقدٌ 

عن علة تحتمل تموٌه الجهلاء، أو حجة  إلاّ  ،ء من الأشٌاء العالمٌن ٌتعصب لشً

تلٌط بعقول السفهاء، غٌركم؛ فإنكم تتعصبون لأمر، ما ٌعرف له سبب ولا علة، أما 

دم لأصله، وطعن علٌه فً خلقته، فقال أنا ناري وأنت طٌنً، آإبلٌس فتعصب على 

موالاً ثار مواقع النعم، فقالوا نحن أكثر أالأغنٌاء من مترفة الأمم فتعصبوا لآ وأما

«وما نحن بمعذبٌن ،وأولاداً 
(40). 

خردل من عصبٌة بعثه اللهه  حبة منمن كان فً قلبه »: ‘كرد عف رسكؿ المَّو اكلذ

«ٌوم القٌامة مع اعراب الجاهلٌة
(41). 

إذف العصبية قيمة خمقية سمبية تنتمي إلى منظكمة القيـ الجاىمية، كلقد حاكؿ الإسلبـ 

مضمكنيا، الذم ينتمي إلى أم مظير مف مظاىر الدنيا إفراغيا مف كنسيا أك جاىدان 

خر، يحيميا آ كمحاكلة ممئيا بمضمكف( ...عرؽ، جنس، لكف، منطقة، طبقة)كعالـ المادة 

 .بغض النظر عف التسمية كالتعبير ،خرآإلى مفيكـ 

فإن كان لا بد من العصبٌة، فلٌكن تعصبكم لمكارم »: ×كلذا يقكؿ الإماـ عمي

الأفعال، ومحاسن الأمور، التً تفاضلت فٌها المجداء النجداء من الخصال ومحامد 

 .(42)«وٌعاسٌب القبائل بالأخلاق الرغٌبة والأحلام العظٌمة ،بٌوتات العرب

                                                           

 .286ىػ ؽ، ص 1387، نيج البلبغة، انتشارات ىجرت، قـ، (ع)الإماـ عمي -39
 .295ـ ف، ص  - 40
 .308، ص 2ىػ ش، ج  1365الكميني، الكافي، دار الكتب الاسلبمية، طيراف،  - 41
 .295س، ص ، ـ نيج البلبغة - 42
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العصبية تعبير عف حالة الفخر كالكبر كالحمية كالاستعلبء  كلقد رأل الإسلبـ أفٌ 

أك  ،تتمظير في عصبية عرقيةحتى ، كمرض نفسي، كالتي ما إف تأخذ بعدان اجتماعيان 

لتشير إلى حالة غير سكية تكمف في البعد  ،سكل ذلؾا كمأك قبمية أك طبقية  ،مناطقية

 .الذم تمظيرت فيو ىذه العصبية أك تمؾ ،الاجتماعي -النفسي

كفي  ،مف ىنا فإف العصبية تعبر عف أكضاع غير سكية في القيـ الأخلبقية السائدة

؛ كىك ما منيا كعف أكثر مف خمؿ خمقي ،المحتكل النفسي ليذه البنية الاجتماعية أك تمؾ

لا تممؾ  ،التي تسعى إلى التعبير عف نفسيا بمفاىيـ مصطنعة ،يؤدم إلى كلادة العصبية

 .يبرر نشكءىا ككجكدىا( نسبة إلى الحؽ)بعدان كاقعيان أك حقيان 

فمسفية لمفيكـ العصبية، باعتبار أنو يبتنى عمى  ىنا قد يككف مناسبان تقديـ مقاربة

، ليس عمى مستكل الظكاىر التي تنتمي إلى مقكلات (بالمعنى الفمسفي)أساس غير كاقعي 

نما عمى مستكل صدقية التلبزـ بيف ىذه الظكاىر المادية، ...(جنس، لكف)المادة  ، كا 

بية، فمف قاؿ إف المكف  كظاىرة كبيف النتائج المعرفية التي يراد ليا أف تؤسس لثقافة العص

مادية يبرر ايجاد ثقافة عصبكية ترتكز عميو، كمف قاؿ إف العرؽ يبرر ايجاد عقيدة 

التي تتخذ كذرائع  ،عصبكية تنتمي إليو؟ كىكذا الأمر بالنسبة إلى كؿ المكاد العصبكية

 .كدائيا ثقافي لكباء العصبية - لمقياـ بتأسيس عقدم

يتجاكز في عمقو ىذه الظكاىر المادية لتمتد جذكره إلى   ،االأمر  كما أسمفن ،نعـ

ستعلبء، كالذم ما أف طبيعة النفس البشرية، التي قد تطغى فتميؿ إلى الكبر كالفخر كالإ

حتى يحتاج إلى أف يتمسؾ بجممة مف المكاد العصبكية كالظكاىر  ،يأخذ بعدان اجتماعيان 

بكية، كالتي قد تقكـ عمى أساس مف القبيمة أك ليتخذىا أساسان لبناء ثقافتو العص ،المادية

 .كغير ذلؾ العائمة أك المنطقة أك القكـ
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إف كاف ىناؾ مف يفرؽ بيف عصبية مذمكمة كأخرل ممدكحة في الإسلبـ  ،كلذلؾ

كالتعصب لمحؽ، فيك في كاقع الأمر إشارة إلى مضمكف يخالؼ حقيقة العصبية 

لخلال الحمد من الحفظ للجوار، والوفاء  فتعصبوا»: ×كجذكرىا، كما يقكؿ الإماـ عمي

«...بالذمام، والطاعة للبرّ، والمعصٌة للكبر
 ،ؾ بيذه الفضائؿ كالمكارـ كالقيـفالتمسٌ  (43)

 .يؤدم إلى انتاج ثقافة لا عصبكية بالمعنى المصطمح

كعميو يمكف القكؿ إف الرؤية الإسلبمية تستثني التعصب لمحؽ، ليس فقط بالمعنى 

كؿ كاقعية تبرر  ،أيضان بالمعنى الفمسفي كالمعرفي، حيث إف المراد بالحؽ ىناؿ القيمي، ب

مفيكمي الكلاء كالانتماء، أم تقدـ تسكيغان معرفيان لمربط بيف حقيقة ما، كبيف الشعكر 

 .بالانتماء إلى تمؾ الحقيقة كالتثبت بيا

كـ الذم يرتكز مفيكـ العصبية الذم ينبذه الإسلبـ، ىك المفي كمف ىنا يصح القكؿ إفٌ 

عمى أية ظاىرة مادية أك تاريخية تتعدل اطار الحؽ بالمعنى المعرفي، في حيف أف 

أم عمى  ،مفيكـ العصبية الذم يدعك إليو الإسلبـ ىك مفيكـ يرتكز عمى أساس معرفي

، لمعانييا الحقيقة، كىي فكرة تحمؿ بنفسيا نتيجة الشعكر بالانتماء ليا كالكلاء -فكرة الحؽ

، سكؼ تستكلد بشكؿ منطقي (الحؽ)الحقانية  ا منظكمة فكرية تقكـ عمى أساسلأف ىكذ

، (بالمعنى الكجكدم)كأشد في الحؽ  ،شعكران بالانتماء كالكلاء لكؿ ما يككف أكثر حقانية

كفي . أم لمَّو تعالى، كلكؿ المفاىيـ كالقيـ التي تحمؿ تبريرىا المعرفي في تمؾ المنظكمة

 ،فلٌكن تعصبكم لمكارم الخصال ،فإن كان لابد من العصبٌة»: ×ىذا يقكؿ الإماـ عمي

«ومحاسن الأمور ،ومحامد الأفعال
(44). 

                                                           

 . ـ ف  -43
 .ـ ف - 44
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لكف إذا تجاكزنا ىذا البعد الفمسفي في مقاربة مفيكـ العصبية إلى البعد الاجتماعي، 

قد  ،كاعتبرىا تنتمي إلى ثقافة الجاىمية ،يصح القكؿ ىنا إف الديف الذم حارب العصبية

ف كانت إلى منتج لعصبيات-أف أسيء فيمو -نفسوبيتحكؿ   تقكـ عمى الأساس نفسو، كا 

بؿ قد يكلد حدٌة في العصبية لا  ...خر، طائفية كمذىبية كلربما سياسية كحزبيةآمف نكع 

 ،باعتبار أف مفيكمي الانتماء كالكلاء ىنا قد أخذا بعدان قداسكيان  ،خرآنجدىا في مكاف 

  .كغير الاجتماعية تفتقده بقية العصبيات الاجتماعية

 :تمبس الدين ومفارقته: العصبية والجاهمية .2

، فالإىذا ىك بالضبط حاؿ العصبية المذىبية في عالمنا الإ  نتماءه إسلبـ سلبمي اليكـ

آخر، كلذا كاف مف أىـ أىدافو كنس العصبية الجاىمية  ﵀ تعالى قبؿ أم شيءو  خالصه 

كبما ىي تفاصؿ، ، كبما ىي دعكة ة ابميس كفعمو، كبما ىي تعاؿو مكىكهـ نٌ بما ىي سي 

لييٍّ  دينيٍّ  م اعتبارو أعمى  اعمي مف شأنيا، كتقدميتي  مصطنعةو  الى جاىمياتو  انتماءه   .كا 

تمتؼ عمى الديف كالاسلبـ، ىي لـ تنعدـ، كانما بقيت  -مسكما بالأ –الجاىمية اليكـ 

ما في  ف تختار لباسيا الذم يمنحيا مقبكليةن أفي النفكس، تنتظر لحظتيا، كتريد  كامنةن 

 .أيضان  عيتياؽ نفسيا فييا، بؿ كمشرك سكَّ ف تي أالبيئة التي تريد 

، المغة ‘ث لغة محمدىي اختارت اليكـ لباس المذىبية، لأنو ينطؽ باسـ الديف كيتحدٌ 

نيا دعكة إ، جاىميةه  ، بؿ ىي عصبيةه ا عصبيةه لكني. مف الناس التي يألفيا كيتأثر بيا كثيره 

بشع صكرىا كأسكأ معانييا، لأف العصبية ىذه المرة تستفيد مف طاقة الديف أالجاىمية ب

 رةه خيٌ  فيك طاقةه  ،فيمو كتطبيقو فى حسً أي ف إكقدرتو عمى التأثير كالتحريض، الديف الذم 

ما تدمير ، أيٌ كىدامةه  مدمرةه  طاقةه  فيك ،ما خير كبناء، كاذا أسيء فيمو كتطبيؽ، أيٌ اءةه كبنٌ 

 .كتيديـ، كالشاىد في يكمنا ليس بقميؿ
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اليكـ بيف الخطاب المذىبي ذم المضمكف الجاىمي كبيف ما جاء في  دنى مقارنةو أف إ

ـ اليكـ باسـ قدَّ ينتمي ىذا الخطاب، الذم يي  م مجاؿو ألى إ ظير بكضكحو كتاب ا﵀ تعالى، تي 

 :منيا سلبـ، كىذا بعضه الديف كالإ

 .القرآف الكريـ ينيى عف التنازع، كالخطاب المذىبي يدعك إليو -

مة الكاحدة، كالخطاب المذىبي الأمـ لديو بعدد القرآف الكريـ يتحدٌث في الأ -

 .المذاىب

 .ليياإكالخطاب المذىبي يدعك  ،لى عدـ التفرقةإيدعك القرآف الكريـ  -

صلبن في العلبقة بيف طكائؼ المؤمنيف، أ( السلبـ)صلبح يجعؿ القرآف الكريـ الإ -

 .صلبن أكالخطاب المذىبي يجعؿ الحرابة كالصراع 

 .متعاؿو  ، كالخطاب المذىبي خطابه لاستكبارلى عدـ اإيدعك القرآف الكريـ  -

 .عنصرم   ، كالخطاب المذىبي خطابه نبذ العصبيةلى إيدعك القرآف الكريـ  -

مغي كؿ ، كالخطاب المذىبي يي (سكاءكممة )لى المشتركات إيدعك القرآف الكريـ  -

 .ؾو شترى مي 

 .اـىدٌ  ، كالمفاىيـ المذىبية ذات بعدو ..(الخير) اءةه المفاىيـ القرآنية مفاىيـ بنٌ  -

لى الرحمة في العلبقات الداخمية كغيرىا، كالخطاب المذىبي إيدعك القرآف الكريـ  -

 .علبقتو عمى الشدة كالعنؼيبني 

 كالإنساني الحضارم ـ إلى التفاعؿيدعك القرآف الكري -

 ، خطابه سي كالخطاب المذىبي الممارى  45﴾لِتَعَارَفُوا﴿...كالاجتماعي

                                                           
45
 .02سكرة الحجرات، الآية  
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 حضارمٍّ  عمى التأسيس لأم تفاعؿو  ، كغير قادرو ، غير تكاصمي  ، انغلبقي  انطكائي  

 .كما شابو اجتماعيٍّ  أك تطكرو  عمميٍّ  أك تقدوـ 

ىُوَ سَم اكُمُ ﴿لمقرآف الكريـ تسمياتو  ،حتى عمى مستكل الشكؿ كالعناكيف -

 ... كلمخطاب المذىبي تسمياتو المختمفة (46)﴾الْمُسْلِمِينَ 

 .لى غير ذلؾ مف المفارقاتإ

مارس ف الخطاب المذىبي المي أليو، ىك إالاستنتاج البسيط الذم يمكف التكصؿ  فٌ إ

، ىك خطابه  يتكسؿ المغة الدينية، ، كاضحةو  جاىميةو  كسماتو  جاىميٍّ  ذك مضمكفو  اليكـ

 .ج لنفسو، كيستقطب بسطاء الناس، كيضمؿ الكثيريفليرك  

بيف مفاىيمو كمفرداتو مف جية، كبيف ما جاء في القرآف الكريـ  دنى مقارنةو أكلكف 

ظير أنيا محاكلة ف حجـ المفارقات الكبير بينيما، كيي بي  مف جية أخرل، يي  ‘ة الرسكؿكسنٌ 

 -لى المجتمعات الإسلبمية باسـ الديفإلمتسمؿ  جاىميةه  ا محاكلةه نيأباسـ الإسلبـ، ك  تمطٍّ 

 -ما في تضميؿ العديد مف البسطاء كغيرىـ كالتغرير بيـ نيا نجحت إلى حدٍّ أكلنعترؼ 

 :كىك ما يتطمب

 .إعادة تظيير الديف كالإسلبـ خالصان مف القيـ كالمفاىيـ الجاىمية .0

 .عاةمدَّ  سلبميةو إك أ دينيةو  تجريد الخطاب المذىبي مف أية مشركعيةو  .1

بيف مفردات الخطاب المذىبي، كبيف المصادر الإسلبمية الأساسية  إجراء مقارناتو  .2

 (.قرآف، سنة)

 .إظيار حجـ التناقض بيف الإسلبـ كالخطاب المذىبي .3

 .تبياف المخاطر كالأضرار التي سببيا ىذا الفكر كالخطاب في التاريخ كالحاضر .4

                                                           

 .   78سكرة الحج، الآية  - 46
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، يتعاكف فييا جميع كشاممةو  عامةو  ستراتيجيةو ا، المطمكب كضع كقبؿ أم شيءو 

المخمصيف كالكاعيف مف الممتزميف بالقيـ الدينية كالإنسانية، حتى لا تعطى مكاجية ىذا 

، بعدان مذىبيان أك خاصٍّ  كالإسلبمية بشكؿو  الخطر الداىـ بالمجتمعات الإنسانية عامةن 

فشاليا  .طائفيان، يؤدم إلى مذىبتيا كا 

رجاعنا إلى عصكر الظلبـ  إلىالمشركع اليادؼ  فٌ إ إحياء العصبيات الجاىمية، كا 

يستيدؼ المجتمع الإنساني بجميع أطيافو، كالمجتمعات الإسلبمية  ىك مشركعه  ،كالتخمؼ

ف يككف العلبج علبجان شاملبن يتكاتؼ فيو الجميع، لأف نار أخاص، كلذا ينبغي  بكجوو 

لا ديف ليا، كلا عقؿ، كلا قيـ، فالعقؿ المذىبي ذك البعد العصبية إذا فشت أحرقت، فيي 

فيحسف تطبيقو، كلا يعي الكاقع فيحسف التعامؿ  صحيحو  الجاىمي، لـ يفيـ الديف بشكؿو 

 .معو

أك  سياسيٍّ  لتفات إلى مخاطر تكظيؼ ىذه العصبية في أم خلبؼو كما ينبغي الا 

رؽ، حتى لا نككف كالساعي عمى غيره، لأنو يفسد أكثر مما يصمح، كيحرؽ أكثر مما يك 

 ..الجار بالنار، لا جار أبقت، كلا ديٌار حمت

 :إشكالية الدين والتدين .3

ىؿ تكمف المشكمة ىنا في الديف أـ في المتديف، كىؿ ىي في الحقيقة الدينية أـ في 

ء إلى ضده، كأف يقكد  فيـ تمؾ الحقيقة؟ لأنو ليس أمران مقبكلان كمستساغان أف ينقمب الشي

 .طار الاجتماعيعندما يتمكضع في الإ ،إلى خلبؼ ىدفو

فيـ البعض لمديف كحقيقتو، كأيضان في سكء تطبيقو في المشكمة ىي  ما ينبغي قكلو إفٌ 

ىك ك  ،عقدم -خر ىك انتماء معرفيآء  الديف قبؿ أم شي لأفٌ . كالمفاىيـ الدينية لمقيـ

ب أف تفيـ مف خلبؿ ذلؾ الأساس، علبقة بالمَّو تعالى، ككؿ القضايا الدينية الأخرل يج
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لكف ما يحصؿ أف البعض بدؿ أف يفيـ الديف فيمان صحيحان يؤدم إلى كنس كؿ تمؾ 

العصبيات المصطنعة، كالتخفيؼ مف حدتيا، فإنو يحاكؿ أف يسقط عصبياتو عمى الديف 

كرة لتأخذ تمؾ العصبيات تبريران دينيان كبعدان قداسكيان فتصبح كالحاؿ ىذه أشد خط ،نفسو

 .كأكثر فتكان 

مف مكقع  ...البعض يتعامؿ مع أم تمايز ديني أك اختلبؼ طائفي أك مذىبي بؿ إفٌ 

عصبكم  مرضي، كليس مف مكقع معرفي  حقاني، فلب يعكد الاختلبؼ أك التمايز كسيمة 

كما ينتصر أم  ،لاستجلبء الحؽ كمعرفة الصكاب، بؿ تراه ينتصر لطائفتو أك مذىبو

كما ينافح أم جاىمي عف عشيرتو، ىنا  ،راه ينافح عف طائفتو كمذىبوجاىمي لقبيمتو، كت

يصبح كاقع الاجتماع الديني مرادفان لما عميو الاجتماع الجاىمي، كيصبح المذىب الفلبني 

أك لبني فلبف أك فلبف، كتؤكؿ الطائفة الفلبنية إلى تمؾ القبيمة أك  ،مرادفان لمعشيرة الفلبنية

لكف بتعابير  ،ما ىك مكجكد ىك اجتماع جاىمي أم إفٌ كقبيمتو،  ليتعصٌب لعشيرتوغيرىا، 

كالمفاىيـ كاحدة كالخمؿ في  ،في حيف أف القيـ كاحدة ،كتسميات جديدة دينية أك غير دينية

نتيجة اختلبؼ  ،، كما اختمؼ ىك التمظيرات الجديدةىك ذاتوالاجتماعية  -البنية النفسية

إلى انقساـ جاىمي ذك كجو  ؛طبيعة الانقساـ الاجتماعي مف انقساـ جاىمي ذك كجو قبمي

ديني، فمحؿ القبيمة الفلبنية تحؿ الطائفة الفلبنية، كمحؿ العشيرة الفلبنية تحؿ ىذه 

 ،الجماعة المذىبية أك تمؾ، كبالتالي اختمفت التسميات لكف الركح الجاىمية ما زالت كامنة

كما زاؿ الخمؿ في بنية الاجتماع النفسي يترؾ أثره في  ،كالأخلبؽ الجاىمية ما زالت فاعمة

ف كانت تطرح  ،كأىدافو نسج علبقات كانتاج سمككيات كمكاقؼ تتنافى مع قيـ الإسلبـ كا 

ف كانت تدعي مخالفتيا ،، كتنسجـ مع قيـ الجاىمية كثقافتياباسمو  .كا 
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 :العصبية والطائفية .4

لى إدة، غالبا ن ما ينجر الحديث لجدؿ حكؿ الطائفية بتجمياتيا المتعدفي حمأة ا

شكالية الطائفية كالديف، باعتبار اف البعض يذىب الى اف الطائفية في أبعادىا إ

كعميو . نيا تستمد منو شرعيتيا كاستمرارىاأالسياسية قد ارتكزت عمى الديف، ك الاجتماعية ك 

فيك يرمي كؿ افرازات الطائفية كنتائجيا السيئة عمى الديف، كيحممو المسؤكلية عف مجمؿ 

 .في مختمؼ ميادينو كمؤسساتو أكثر مف اجتماع ديني أك عربيالأكضاع التي آلى الييا 

داء ألى اكثر مف إديف انجرار العديد مف عمماء ال ،ا يساعد عمى ىذا الفيـممٌ  كلعؿٌ 

ما كاف لو  كزاران أكسمكؾ كتعبير، يعزز مقكلة التماىي بيف الديف كالطائفية، ليحمٌؿ الديف 

 .الناطقيف باسمو ،كلئؾ المنتسبيف اليوأاف يحمميا، لكلا 

ر عف العلبقة بيف الطائفية كالديف ىك تصكر صحيح؟ ىؿ يشرع لكف ىؿ ىذا التصكٌ 

لى مجمؿ إد مرار، كيمنحيا القكة عمى التمدٌ القدرة عمى الاستالديف الطائفية، كيمدىا ب

 ليو زكران إنيا تنسب أك ف الديف برآء مف الطائفية، أـ أكمؤسساتو؟  الدينيمفاصؿ الاجتماع 

 .لـ يفصؿ ليا؛  انما فعؿ الفاعميف لتكظيؼ الديف لمآرب شتى نيا البست لبكسان أ، ك كبيتانان 

ف كاف أية كؿ مف الديف كالطائفية، لنرل ىذا السؤاؿ يقكد الى ضركرة تحميؿ ماى فٌ إ

 ـ يرفضيا؟أـ ينبذىا، يقبؿ بيا أالديف يحتضف الطائفية 

نيا نكع مف العصبكيات التي تستجمع جماعة مف الناس، أكلنبدأ مف الطائفية، لنقكؿ 

لتي تربط افراد ىذه لكف ىذا المرة تحت عنكاف ديني، بمعزؿ عف مستكل العلبقة ا

نتماء الاجتماعي ذ يكفي الإإكمدل معرفتيـ بو، كتماىييـ معو، الجماعة بذاؾ الديف، 

فراد تمؾ الجماعة، حيث يغمب القالب عمى المعنى، كالشكؿ أفقط، حتى يعد كاحدان مف 
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رسمو، في عمقة تحمؿ في  لاٌ إلا اسمو، كمف كتابو إعمى المضمكف، فلب يبقى مف الديف 

 .نفسو كقيميا، لكف ىذه المرة باسماء كعناكيف استعيرت مف الديف الجاىميةئيا ركح حشاأ

ىك  اف، الذم يحكى عنو العمؿ كيصدٌقويملديف فيك اعتقاد يقكـ عمى فعؿ الإما اأ

الغيب  إلىساس ارتباط با﵀ تعالى، يقكـ عمى المعرفة بو كالخضكع لو، كيسعى لأبا

التسامي كالتعالي عمى حدكد المادة كقكالبيا  إلىيماني، ينحك إكالمجرد، في فعؿ 

جكانيان، تفصح عنو صدقية الفعؿ  ان مر أكاجزىا المبتكرة، ليصبح المعيار كح ،المصطنعة

 ف كاف مف تمايز اجتماعي ما، فيصبح ىذا التمايزكا  ؛ (47)﴾إِن  أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ الِله أَتْ قَاكُمْ ﴿

وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوباً وَقَ بَائِلَ لتَِ عَارفَُوا إِن  ﴿، لا تبنى عميو عصبة كلا يصمح كمعيار تكاصميان تعارفيان 

 .(48)﴾أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ الِله أَتْ قَاكُمْ 

لى إفالديف ينحك . كلذلؾ الديف في جكىره يتنافى كالعصبية، كلا تتحمميا معانيو

لى التداني؛ الديف ينسج معيارية مف التقكل كالخير عابرة إالتسامي، كالعصبية تقكد 

كالعصبية تقكـ عمى معيارية فاصمة بيف الجماعات .. لمحدكد العرقية كالقبمية كالفئكية

ف ألى الاستجابة لمعياريتو، في حيف إالبشرية، كلذلؾ الديف يسمح بؿ يدعك الجميع 

جناحيا؛ الديف في حقيقتو حت العصبية لا تسمح لمف ىـ خارج العصبة بالانضكاء ت

ما العصبية ففي حدكدىا تفاصؿ؛ الديف في اىدافو تعارؼ، كالعصبية في أتكاصؿ، 

تقديـ قيـ الخير كالتعاكف كالاصلبح، لى إحكاجزىا تناكر؛ الديف في معانيو دعكة 

 .جميع تمؾ القيـ كالمعانيكمفرداتيا كالعصبية تغمب في عصبيتيا 

                                                           

 .13سكرة الحجرات، الآية  - 47
 .ـ ف - 48



70 
 

، ليس عصبية دينية، كليس طائفية دينياجتماع مف  أكثرما ىك حاصؿ في  فٌ إ

فرغ مف أف جرد مف معناه ك أالبست لباس الديف، بعد  جاىمية دينية، بؿ ىك عصبية

أسكاء، سكاءن في الادارة اك  مضمكنو، فكانت النتيجة عصبية أشد، بمضمكف اقبح، كأداءه 

 .السياسة كسكل ذلؾ

لييما، حتى لك إقرب أقكل عمى مف ىك بعد عف الخير كالتأفالديف لا يقدـ مف ىك 

بعد عف الكفاءة أف الطائفية تفعؿ؛ الديف لا يقدـ مف ىك أكاف مف طائفة مماثمة، في حيف 

، كالطائفية تفعؿ؛ الديف لا يقدـ مف ىك إلييا قربأنساف عمى مف ىك لإكالنزاىة كنفع بني ا

لييما، كالطائفية تفعؿ؛ لا يمكف لمديف إقرب أصلبح عمى مف ىك د عف الصلبح كالإبعأ

 .ك يحتضف الفساد كالمفسديف، كالطائفية تفعؿأ ان صلبحيإف لا يككف أ

نيا أقامت عمييا سمطانيا كبنت بنيانيا، في حيف ألا العصبة التي إالطائفية لا تبصر 

كؿ . فعاؿأات حسنة، مف كرائـ أخلبؽ كمدائح ة، كصفتتعامى عف ما سكاىا، مف قيـ حقٌ 

مكقفيا، فيككف لدييا عصبتيا، كلا تبني عميو  إلىذلؾ لا تراه في الآخر الذم لا ينتمي 

. ففضؿ مف صالحي قكـ آخريأف خيار قكـ آخريف، كفاسدم قكميا فضؿ مأشرار قكميا 

لا عصبتيا؛ حيث تتياكل إصلبحو، بؿ لا ترل فيو  أكيا لا تبصر في الآخر خيره لأنٌ 

صنـ، يضاىي لى إخلبقية، فتتحكؿ العصبة نسانية، كالمكازيف الألإالقيـ الحقة، كالمعايير ا

ار لدينا ف يككف المعيا  ك  ،حساف تعالى يأمر بالعدؿ كالإأصناـ الجاىمية الجيلبء، لأف ا﵀

 .ف العصبية تأمر بخلبفو كأشياء أخرلأالخير كالتقكل، في حيف 
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 :الخاتمة .5

كاجب ديني  كطني، كىي أيضان الطائفية ىي كاجب المذىبية ك  ف مناىضة العصبيةإ

ككثيران ما استخدـ الديف  .كذلؾ لممخاطر التي تتركيا عمى المجتمع كالإنساف نساني،ا  ك 

الطائفية م ليقكـ الديف بكنس أكاف لفعؿ العكس، لتكريس الطائفية، كقد آف الأ ان زكر 

 .ان بيتانكذبان ك  صناميا، كتجريدىا مف لباسيا المدعىأكتحطيـ 

 :ما يميلى إـ ا تقدٌ كنخمص ممٌ 

ما ابتعد عف ما اقترب المرء مف الديف كمٌ ، ككمٌ ان العصبية أمر مذمكـ ديني فٌ إ .0

 .ما ابتعد عف الديفما اقترب مف العصبية كمٌ العصبية، ككمٌ 

ىك خطاب يحمؿ في أحشائو قيـ  -كما الأمس -الخطاب المذىبي اليكـ إفٌ  .1

 .الجاىمية، كيعمؿ عمى تظييرىا باسـ الديف كلغتو

ف القرآف الكريـ، تظير بكضكح أدنى مقارنة بيف الخطاب المذىبي الممارس كبيٌ  إفٌ  .2

 .إلى أم مدل معرفي ينتمي ذلؾ الخطاب كمضمكنو

الغكص في فمسفة العصبية كالعمؿ عمى تشريحيا يؤدم إلى تمكـ النتيجة، أنيا  إفٌ  .3

 .تخالؼ في مضمكنيا جكىر الديف كالأسس التي يقكـ عمييا

أسبابيا، كمف أسبابيا الابتعاد مف المعاني الحقة  ىبية كالطائفيةلظاىرة المذ فٌ إ .4

خلبقية كالركحية الجامعة، كالعابرة لمطكائؼ لمديف، كعدـ الاستفادة مف قيمو الأ

 .كالمذاىب

كاف  إذاالطائفية عمى الديف، لأف الديف المذىبية ك  ليس مف الصحيح رمي أكزار .5

 .كالمذىبية الممارسة لطائفية القائمةفيك ينافي تمظيرىا في ا ،ينافي العصبية
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ك شرعنتيا، أالطائفية ك  المذىبية ليس مف الصحيح استخداـ الديف لتبرير العصبكيات .6

 .ىدافو الساميةأقصاءن لو عف معانيو النبيمة ك ا  ك  في ذلؾ تحريفان لمديف، لأفٌ 

الطائفي، ك  المذىبي لى ممارسة التعصبإبالديف، عندما ينزلقكف  بعض العالميف فٌ إ .7

، ىـ ينطقكف باسـ كالمذىبية فيـ يغادركف الديف كمعانيو، كعندما ييتفكف بالطائفية

 .عصبياتيـ، لا باسـ الديف كمراميو

ف أالخطاب الديني، يجب بيف ك  أك المذىبي في تمييزنا بيف الخطاب الطائفي .8

فية، نتجاكز التسميات كمظاىر المباس، فمربما متجمبب بمباس الديف متفكه بالطائ

 .كربٌ متجمبب بمباس غير ديني، أقرب في خطابو الى الديف كمعانيو

 كؿ مف فرازاتيا؛ ينبغي عدـ الخمط بيفا  الطائفية ك  المذىبية أك في مقاـ مناىضة .01

، حتى لا نكجو سياـ النقد كالمسؤكلية الى الديف، فنضؿ كالمذىبية الطائفية كأالديف 

 .غايتنا، كنخطىء مكامف العمة فينا

الطائفية في مضمكنيا العصبكم كتجمياتيا الاجتماعية  فٌ إمف القكؿ  لا بدٌ  ان ر كأخي

أكثر مف صابت أكت فينا، كافسدت عمينا حياتنا، ك كالسياسية كالادارية كغيرىا قد فت

ل؛ كأف كثر مف مستك أالكثير الكثير مف السمبيات عمى  في مقتؿ، كافرزت اجتماع ديني

كتفسد حاضرنا  ،تنتج أزماتنا ،تبقى عمى فرعنتياف أيعمؿ عمى تيذيبيا خير مف 

 .كمستقبمنا

ف ، فإنو إف لـ ييستأصؿ كثقافتو مككذلؾ الخطاب المذىبي ذم المضمكف الجاىمي

أىميا، ا كاف عميو أعراب الجاىمية و سكؼ يعيدنا أسكأ ممٌ بيئتنا كاجتماعنا الإسلبمي، فإنٌ 

ينتمي إلى الديف كيحمؿ شرعيتو، حتى و قصدنا أف نبيف زيؼ دعكاه أنٌ  كقد .بؿ قد فعؿ
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نيبيف لمق فصامو عف الديف كالإسلبـ، كحجـ اصي كالداني جاىمية ىذا الخطاب، كا 

 .نة مف نفسو كدينوؿ كؿ مسؤكليتو، كيككف عمى بيٌ ليتحمٌ  ،د بياالمخاطر التي ييدٌ 
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 :الفصل الثالث

 العٌش المشترك 
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I. مباني العيش المشترك في النص القرآني: 

 

نساني، جديد عمى قائمة أكلكيات الفكر الإشكالية العيش المشترؾ بالأمر الإليست 

فيي لخطكرتيا كانت كما زالت مكردان لكثير مف الجيكد التي أثمرت معالجات شتٌى، 

لييا أكانت تخدـ قياـ تعايش سكم بيف مختمؼ إبغض النظر عف النتائج التي أفضت 

ا يؤدم س لتعايش ممتبس بيف تمؾ المجمكعات، ممٌ المجمكعات البشرية، أـ كانت تؤسٌ 

 .أنماط غير سكية مف العلبقة إلىأخذىا  إلى

شكالية، حيث تحديدان بعيدان عف مراكدة تمؾ الإص الديني كالقرآني ىذا كلـ يكف النٌ  

س مجتمعة لثقافة عنت العديد مف الآيات القرآنية بجممة مف المبادئ كالمفاىيـ، التي تؤسٌ 

فريدة مف التعايش المشترؾ بيف الجماعات المختمفة عرقيان أك مذىبيان أك طائفيان أك سكل 

نحى بعضيا نحك نتائج  ،ص القرآني كاف عرضة لقراءات مختمفةصحيح أف النٌ . ذلؾ

 ،ة بالعيش المشترؾ كثقافتو كقيمو، لكف في المقابؿ تكجد قراءات أخرلأك مضرٌ ىدامة 

المختمؼ عمى قيـ لى تأصيؿ العيش المشترؾ كتعزيزه، كبناء التعايش إتذىب نتائجيا 

 . نسافلخير كالتعاكف بيف بني الإيختزف قيـ ا ،نساني كتكاصميإكمبادئ ذات بعد 

منظكمة المبادئ كالمفاىيـ المؤسسة لثقافة العيش كسكؼ نحاكؿ في ىذا البحث تممس 

مجمؿ النتائج أك القضايا ذات الصمة التي  إلىضافة مشترؾ بحسب الرؤية القرآنية، بالإال

ب عمى تمؾ المنظكمة، أك ينبغي أخذىا بعيف الاعتبار في مقاربتنا لثقافة يمكف أف تترتٌ 

 .العيش المشترؾ كأىمية تكريسيا

 :المفاىيـ التي يمكف تممسيا في القرآف الكريـ ىي ما يمي ف أىـ المبادئ أكإ
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لِكُلٍّ وِجْهَةٌ ىُوَ مُوَلِّيهَا ﴿: يقكؿ ا﵀ تعالى في كتابو الكريـ :التنوع واستباق الخيرات .1

رَاتِ  المجمكعات الدينية لديو كجيتو التي  كالمعنى إف كلبن مف (49)﴾...فاَسْتَبِقُوا الْخَي ْ

كليس الأمر مقتصران عمى القًبمة التي  -كشريعتو كسكل ذلؾيعتمدىا في قناعاتو 

فميس مف الصحيح الاستغراؽ في الجدؿ كالنقاش في ىذه الكجية أك  -لييا إييكلٌى 

قيـ الخير كالتسابؽ الفعمي في مدارج  إلىتمؾ، بؿ الصحيح ىك تكجيو الاىتماـ 

 .الخيرات كالعمؿ بيا

الاختلبؼ، كتجاكز الأصكؿ كالضكابط في كثار مف الجدؿ في مساحات الإ فٌ إ

نتائج مخالفة لما يريده الديف مف الجدؿ  إلىم ممارسة ذلؾ الجدؿ، سكؼ يؤدٌ 

ذلؾ  إلىف دعكا ذلؾ الجدؿ، كتكجيكا أكأىدافو، كلذلؾ يقكؿ لنا القرآف الكريـ 

الميداف العممي المتفؽ عميو بينكـ، ذم الجدكل العممية لكـ، مف تمؾ القيـ التي 

تمعكف عمييا، فميكف اىتمامكـ بيا، كتنافسكـ فييا، فتسابقكا في ميداف تمؾ تج

الخيرات كالعمؿ بيا، كليكف المعيار لديكـ مف يقكـ بفعؿ الخير أكثر، كمف ينفع 

. مجمؿ أعماؿ الخير أفضؿ مف الآخريف إلىعياؿ ا﵀ تعالى أكثر، كمف يبادر 

آف الكريـ، كىذا ما يجب أف يككف عميو ىذا ما يريده الديف، كىذا ما يمفت اليو القر 

 .50اىتماـ المجمكعات الدينية، اف أرادت أف تأتمر بما يريده ا﵀ تعالى

تأزيـ  إلىفي الجدؿ الديني، فيك فضلبن عف ككنو يؤدم كالتمادم الاستغراؽ  فٌ إ

صرؼ اىتماـ  إلىم و سكؼ يؤدٌ نٌ إضرار بيا، فالعلبقة بيف المجمكعات الدينية كالأ

لمجمكعات عف مجاؿ غاية في الأىمية في المفيكـ الديني، ألا كىك الاستباؽ تمؾ ا
                                                           

 .148سكرة البقرة، الآية  - 49
، 1ط ،ـ1992بيركت، دار إحياء التراث العربي،  الطبرسي الفضؿ بف الحسف، مجمع البياف في تفسير القرآف، -50
 .296، ص 1ج



77 
 

دعكا ما : الى الخيرات كالتسابؽ في ميداف الخير، فكأف القرآف الكريـ يقكؿ لنا

يضركـ الى ما ينفعكـ، كليكف انشغالكـ بما يعكد عميكـ بالنفع، لا بما يجر اليكـ 

 . الضرر

وَجَعَلْنَاكُمْ ﴿: حيث جاء في الذكر الحكيـ قكلو تعالى: التعارف الهدف من التنوع .2

 . (51)﴾شُعُوباً وَقَ بَائِلَ لتَِ عَارفَُوا إِن  أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ الِله أَتْ قَاكُمْ 

قد تختمؼ  التي ،نسانيةلإتذكر الآية اليدؼ مف التنكع المكجكد في المجتمعات ا

ية الحقيقية ىي الأفضمية عند ا﵀ فالأفضم. الأفضمية كالكرامة الانسانية في معيار

عباده كعيالو، كذلؾ تعالى، كىي مبنية عمى تقكل ا﵀ تعالى، أم عمى مخافتو في 

يصاؿ الخير كالنفع الييـ، كالامتناع عف فعؿ الشر كتسبيب الضرر ببذؿ الجيد لإ

 .ليـ

نسانية كيدؼ أساس ينبغي د الآية الكريـ عمى التعارؼ بيف المجمكعات الإتؤكٌ 

عدـ معرفة ما ( أم التجاىؿ)الذم يعني  ،ليو؛ كالتعارؼ في قباؿ التجاىؿإ السعي

نجازات يحسف الاستفادة إ عميو الآخر مف فضائؿ كمكارـ ينبغي احتراميا، كمف

كىك ... منيا، كمف حاجات ينبغي أف تككف سببان لتبادؿ النفع بيف تمؾ المجمكعات

الانتقاص مف الآخر، كالانغلبؽ عمى الاستعلبء، ك  إلىم ما يؤدٌ ( أم التجاىؿ)

الذات، كالتأسيس لأنماط مف العلبقة غير سكية بيف تمؾ المجمكعات المحككمة 

 .(52)بالتنكع كالاختلبؼ
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يؤسس  -..علبمي سياسيإكمنيج اجتماعي ثقافي  -نطكاء عمى الذاتالإ إفٌ 

للبستفادة مكانيات كبيرة إع الآخر، كما يحرـ تمؾ الذات مف لعلبقات غير بناءة م

ف انعزاؿ المجمكعات أمكف أف تنسج مع الآخر، فضلبن عف مف علبقات سكية ي

ر بيئة خصبة لنمك المخاكؼ كاليكاجس، التي سكؼ الانسانية عف بعضيا، يكفٌ 

ت تعطؿ أك تعيؽ الكثير مف الجيكد كالمحاكلات، التي يمكف أف تبذؿ لقياـ علبقا

ف أف تدفع باتجاه خمؽ أزمات كصدامات يا يمكنٌ أكما . بناءة بيف تمؾ المجمكعات

فيما بينيا، كؿ ذلؾ ىك نتيجة عدـ تمكيف التعارؼ كاعتماده كمنيج في العلبقات 

الاجتماعية كالسياسية كالثقافية كغيرىا، في حيف إف تسييؿ ىذا التعارؼ في 

مختمؼ مجالات الحياة الاجتماعية، سكؼ يخدـ كبفعالية أىداؼ الاجتماع 

المجمكعات الانسانية، كخصكصان عندما يككف اجتماعيا ذلؾ مبنيان  الانساني لتمؾ

عمى أساس أف الكرامة الانسانية عند ا﵀ تعالى محككمة لعامؿ التقكل في مختمؼ 

 .نسانيةتمؾ العلبقات الإ

ليست ذات حدٍّ طائفي ( نسانيةلإا)خلبقية الأصكؿ كالقيـ الأ فٌ إأم : عولمة القيم .3

ينِ وَلَمْ ﴿: أك مذىبي أك غيره، يقكؿ ا﵀ تعالى هَاكُمُ اللهُ عَنِ ال ذِينَ لَمْ يُ قَاتلُِوكُمْ فِي الدِّ لَا يَ ن ْ

ث تسف حي. (53)﴾يُخْرجُِوكُمْ مِنْ دِياَركُِمْ أَنْ تَ بَ رُّوىُمْ وَتُ قْسِطوُا إِليَْهِمْ إِن  الَله يُحِبُّ الْمُقْسِطِينَ 

الأكؿ : ىذه الآية القرآنية قاعدة أساسية في التعامؿ مع الآخر، كتفصؿ بيف صنفيف

لى ما إ، كالثاني مف بادر بعاد عف الديارلى القتاؿ كالاعتداء كالإإالذيف لـ يبادركا 

ف ا﵀ تعالى لا يمنع المسمميف مف أف يتعاممكا مع ألى إذكر؛ فتذىب الآية القرآنية 

كالبر ( العدؿ)قتاليـ كالاعتداء عمييـ عمى أساس مف القسط لى إمف لـ يبادر 
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إِن  الَله يُحِبُّ ﴿ف ا﵀ تعالى يحضيـ عمى ذلؾ إ، بؿ (مجمؿ أفعاؿ الخير)

حيث مف الكاضح إف الآية القرآنية تريد اف تبيف اف القيـ الأخلبقية . ﴾الْمُقْسِطِينَ 

ليست محصكرة في الاطار ...( البر، القسط، الخير)كالمعاملبت الاخلبقية 

ف الاختلبؼ الديني كغيره ا  نساني عاـ، ك إسلبمي الضيؽ، بؿ ىي قيـ ذات بعد الا

مف البر كالقسط في المعاملبت  ،خلبقيةينبغي ألا يككف مانعان مف اعتماد القيـ الأ

الانسانية كالعلبقات الاجتماعية بيف مختمؼ المجمكعات البشرية، بؿ إف المطمكب 

نسانية، كجعميا أساسان في مجمؿ الإ -قرآنيان ىك الأخذ بتمؾ القيـ الاخلبقية

 .(54)العلبقات الانسانية بيف بني البشر

ف فعؿ أدـ، كىك ىمية عما تقكما يمكف أف يستفاد مف الآية أمر آخر لا يقؿ أ

القتاؿ كالحرب ليس مرتبطان بالاختلبؼ كانما بالاعتداء، فميس مف الصحيح اتخاذ 

ما الذم يبرر نٌ إأم نكع مف أنكاع الاختلبؼ الديني أك غيره سببان لمحرب كالقتاؿ، 

 .ذلؾ ىك الاعتداء كممارسة العدكاف

نسانية إحدو بعيد في بناء علبقات  إلىيـ نساني عكلمي لمقيـ، يسإد عطاء بعإ فٌ إ

أنماط  كقادرة عمى تجاكز الخلبفات الدينية كغيرىا، كعمى بناء ،بناءة كمجدية

يجاد أكثر مف بيئة مناسبة لمتكاصؿ كالتلبقي كالعمؿ المشترؾ ا  تكاصمية كتفاعمية، ك 

 .نساف كنفعولخير الإ

ينيى عف  الكريـ القرآف فٌ أبمعنى : هي عن فعل التفرقةحسم الختلاف والن   .4

لذلؾ كاف . خلبؼ أىدافو إلىدارة الاختلبؼ بطريقة لا تؤدم بو إالتفرقة، كيطمب 
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إِن  ربَ كَ ىُوَ يَ فْصِلُ ﴿: يكـ القيامة، يقكؿ ا﵀ تعالى إلىلبن فصؿ الاختلبؼ أمران مؤجٌ 

نَ هُمْ يَ وْمَ الْقِيَامَةِ فِيمَا كَانوُا فِيوِ يَخْتَلِفُونَ  فا﵀ تعالى ىك الذم يفصؿ في مكارد . (55)﴾بَ ي ْ

لديني، بؿ عدـ تأجيج الاختلبفات، كتحديدان ذات البعد ا إلىشارة إالاختلبؼ، في 

يكـ القيامة، حيث سيقضي ا﵀ تعالى آنذاؾ  إلىرجائيا أمف المطمكب العمؿ عمى 

نَ هُمْ ﴿في جميع ما اختمفت فيو الجماعات الدينية  يَ وْمَ الْقِيَامَةِ فِيمَا   إِن  ربَ كَ يَ قْضِي بَ ي ْ

 .(56)﴾كَانوُا فِيوِ يَخْتَلِفُونَ 

ف يكـ القيامة أ تعالى ىك مف يحسـ الاختلبؼ، ك ا﵀ أفاليدؼ مف التأكيد عمى  فٌ إ

ف تنزؿ الجماعات الدينية عف كاىميا مسؤكلية أىك المكعد الذم يتـ فيو ذلؾ؛ ىك 

كأم تعامؿ غير  ،لا تتخذ منو منصة لممارسة العنؼ كالعدكاف كأفحسـ الاختلبؼ، 

دارة الاختلبفات إالحكمة كالتركم في  إلىتركف  كأفسكم في العلبقة مع الآخر، 

 كتحديدان الدينية، حيث إف ا﵀ تعالى لـ يعطيا الحؽ في الحكـ في الاختلبؼ، 

ختلبفات القائمة، فما ف كانت تريد حسـ القكؿ في الاإنيا أبالطرؽ غير المشركعة، ك 

فراد كما ، حيث يقضي ا﵀ تعالى بيف الأ(مةيكـ القيا)أف تنتظر ذلؾ اليكـ  إلاٌ عمييا 

ذا كاف ا﵀ تعالى ا  مف يكـ يتبيف فيو كؿ الاختلبؼ، ك  ذا كاف لا بدٌ فإبيف الجماعات؛ 

أف  لاٌ إقد اختار أف يككف ذلؾ اليكـ ىك يكـ القيامة؛ فما عمى ىذه الجماعات الدينية 

تتعايش فيما بينيا بما أمره ا﵀ تعالى، مف البر كالتقكل كالقسط كالعدؿ كسكل ذلؾ، 

، فلب تحاكؿ مصادرة ىذا الدكر الاليي، كلا أف  كأف تؤجؿ اختلبفاتيا الى ذلؾ اليكـ

، كلا أف تأخذه  حيث لـ يرد ا﵀ تعالى،  إلىتستقرب حسـ الاختلبؼ قبؿ ذلؾ اليكـ
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ع كتجاكز تمؾ القيـ، التي أمرنا ا﵀ تعالى بالتمسؾ بيا كالاعتماد كالتناز  التناحرمف 

 .عمييا في التعايش الديني عمى اختلبؼ أنكاعو

جممة مف القكاعد يجب أف تحكـ العلبقة  فٌ إ: النهي عن المعاملات غير السوية .5

مع الآخر الديني، كالتي منيا الامتناع عف أم نكع مف أنكاع المعاممة التي تصنؼ 

ىي قكاعد مطمقة ليست  في دائرة الظمـ أك العدكاف عمى الآخر، كىذه القكاعد

طار الاجتماع الديني الخاص، بؿ ىي قكاعد تشمؿ تقعيد العلبقة إمحصكرة في 

تمؼ المجمكعات الانسانية، كخصكصان المجمكعات الدينية، سكاءن تمؾ التي مع مخ

 .مذىبيان أك غير ذلؾ أكتختمؼ فيما بينيا طائفيان 

فيك . (57)﴾وَلَا تَ عْتَدُوا إِن  الَله لَا يُحِبُّ الْمُعْتَدِينَ ﴿ :يقكؿ ا﵀ تعالى في كتابو الكريـ

تعالى لا يحب المعتديف بغض النظر عمف يقع عميو الاعتداء، فأم عمؿ يصنؼ 

 . في دائرة الاعتداء ىك عمؿ غير مشركع بحسب المفيكـ القرآني

وَالُله لَا يُحِبُّ  ... ﴿: فقد جاء في القرآف الكريـ: كما ينيى ا﵀ تعالى عف الظمـ

لمفيكـ القرآني ممارسة أم نكع مف أنكاع ، فمف يككف مقبكلان بحسب ا(58)﴾الظ الِمِينَ 

تنطكم عمى شيء مف الظمـ في أم مجاؿ مف المجالات، كلا  ،العلبقة مع الآخر

يمكف لأية علبقة تنطكم عمى شيء مف الظمـ أف تحمؿ تبريرىا الديني، بؿ ىي 

 .التي يمزـ القرآف الكريـ اتباعو بيا كيدعكىـ الييا ،تتنافى مع القكاعد الأساسية

ىي مفاىيـ كقكاعد ذات أبعاد ( عدـ الاعتداء أك الظمـ)ىذه المفاىيـ كالقكاعد  فٌ إ

تجكيؼ ىذه المفاىيـ مف  إلىاجتماعية مختمفة، كلا يصح تقديـ أية مقاربة ترمي 
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تعطيؿ قدرتيا عمى تقديـ مفاعيؿ ذات بعد عممي،  إلىقيمتيا الفعمية، أك تؤدم بيا 

نسانية عمى أساس مف قات الاجتماعية كالإفي نظـ العلب -فيما لك حصمت -تسيـ

كتكاصمية بيف مختمؼ  عدـ الظمـ كالعدكاف، بما يؤسس لقياـ علبقات سكية كسممية

 .نسانية كالدينية، كبغض النظر عف طبيعة الاختلبفات القائمة بينياالمجمكعات الإ

الْكِتَابِ تَ عَالَوْا إِلَى  قُلْ ياَ أَىْلَ ﴿ :يقكؿ ا﵀ تعالى(: كممة سواء)المشترك والبناء عميه  .6

نَكُمْ أَلَا نَ عْبُدَ إِلَا الَله وَلَا نُشْرِكَ بوِِ شَيْئاً وَلَا يَ ت خِذَ بَ عْضُنَا بَ عْ  نَ نَا وَبَ ي ْ ضاً أَرْباَباً مِنْ كَلِمَةٍ سَوَاءٍ بَ ي ْ

 .(59)﴾دُونِ اللهِ 

التركيز فقط الذم يحصؿ بيف المجمكعات الدينية المختمفة فيما بينيا دينيان ىك  فٌ إ

لى تضخيـ ىذه المساحة، كىك ما يؤدم إعمى مساحة الاختلبؼ بينيا، بما يؤدم 

ة مساحة اشتراؾ بينيا، ميما كانت ىذه المساحة كبيرة التعتيـ عمى أيٌ لى إأيضان 

 .ككاف بالامكاف البناء عمييا بقكة كفعالية

تقزيـ مساحات الاشتراؾ بيف الجماعات الدينية أك التغافؿ عنيا، سكؼ يؤدم  فٌ إ

كضركرة البناء  ،أىمية تمؾ المساحاتلى إحرماف ىذه الجماعات مف الالتفات  إلى

عمييا في تعزيز علبقات التعاكف كالتكاصؿ البناء بينيا، كالعمؿ عمى أساس مف 

 .ائؼ كالمذاىب كالجماعات الدينية المختمفةنسانية كالدينية العابرة لمطك تمؾ القيـ الإ

بناء ثقافة اختلبؼ كاعية تعمي مف شأف المشترؾ كتبني عميو، كتضبط  فٌ إ

المختمىؼ كتجعمو محككمان لفعؿ الحكمة كالعقؿ؛ سكؼ يسمح بقياـ علبقات بناءة 

سبب لى إكصحية، تتحكؿ فييا مادة الاشتراؾ الى سبب تكاصؿ، كمادة الاختلبؼ 

المختمًؼ يساعد كالحاؿ ىذا عمى معرفة الذات، كلا يتحكؿ فييا  أفحيث تعارؼ، 
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دارتو مف خلبؿ فعؿ إ، بؿ يعمؿ عمى حسف تناحرعامؿ تنازع لى إالاختلبؼ 

العقؿ كالحكمة كالقيـ الدينية الأصيمة الحاكمة عمى ىكذا نكع مف أنكاع العلبقة بيف 

 .المجمكعات الدينية

دينية معادلة المشترىؾ كالمختمىؼ، ككاف كجكد أدنى ذا لـ تعً الجماعات الإا أمٌ 

اختلبؼ يعد في نظرىا سببان كافيان لقياـ علبقات تصادمية كعنفية تعتمد منطؽ 

اءة كسكية، ليس فقط ف ىذا الأمر سكؼ يمغي امكانية قياـ أية علبقة بنٌ إالغمبة، ف

اعة عمى حدة، خارج دائرة ىذه الجماعات بؿ أيضان فيما بينيا، كحتى داخؿ كؿ جم

نسؼ أية امكانية لقياـ مجتمعات مستقرة، أك عقد اجتماعي  إلىكىك ما يؤدم 

 .سكم بيف مختمؼ مككنات المجتمع

رغـ أنو تكجد في القرآف الكريـ قيـ (: التعاون)مطموبية نسج علاقات بناءة  .7

يُحِبُّ ﴿تكاصمية انسانية عابرة لمطكائؼ كالمذاىب ككانت مكردان لمتحسيف كالمدح 

ف القرآف الكريـ لـ يكتؼً بذلؾ، بؿ نجد بعض الآيات تكجو أمران إ؛ ف...﴾الْمُقْسِطِينَ 

تقكـ عمى أسس التعاكف عمى البر كالتقكل كعمؿ  ،مباشران بمطمكبية نسج علبقات

وَتَ عَاوَنوُا عَلَى الْبِرِّ ﴿: يقكؿ ا﵀ تعالى في كتابو الكريـ. نساف كرفاىوالخير لنفع الإ

 .(60)﴾ت  قْوَى وَلَا تَ عَاوَنوُا عَلَى الِإثْمِ وَالْعُدْوَانِ وَال

 -ىذه الآية القرآنية صريحة في مطمكبية أف تسعى الجماعات الدينية فيما بينيا  فٌ إ

أساس مف البر  تقكـ عمى ،قياـ علبقات تعاكفإلى  -كبعيدان عف أم اختلبؼ

رساء قيـ التقكل، التي إكف عمى التقكل يعني التعاكف عمى ف التعاأكالتقكل، حيث 

قداـ عمى كؿ ما أمر بو ا﵀ لإاع عف كؿ ما حرمو ا﵀ تعالى، كاالامتنلى إتؤدم 
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ؿ تعالى، كخصكصان فيما يرتبط بتمؾ العصبيات الدينية أك المذىبية، التي قد ييحاكى 

 . الباسيا جمباب الديف كممارستيا باسـ ا﵀ تعالى، كىما منيا براء

يماف كالنية لإالبر يعني مجمؿ أعماؿ الخير، سكاءن كانت فعلبن قمبيان كا فٌ إكما 

الطاىرة، أك كانت فعلبن جكارحيان كعبادة ا﵀ تعالى كالانفاؽ في سبيؿ ا﵀ تعالى كما 

الْبِر  أَنْ تُ وَلُّوا وُجُوىَكُمْ قِبَلَ الْمَشْرِقِ وَالْمَغْرِبِ وَلَكِن  الْبِر   ليَْسَ ﴿: سكل ذلؾ، يقكؿ ا﵀ تعالى

ينَ وَآتَى الْمَالَ مَنْ آمَنَ باِلل وِ وَالْيَ وْمِ الَآخِرِ مَنْ آمَنَ باِلل وِ وَالْيَ وْمِ الَآخِرِ وَالْمَلائَِكَةِ وَالْكِتَابِ وَالن بِيِّ 

الْقُرْبَى وَالْيَتَامَى وَالْمَسَاكِينَ وَابْنَ الس بِيلِ وَالس ائلِِينَ وَفِي الرِّقاَبِ وَأَقَامَ الص لَاةَ عَلَى حُبِّوِ ذَوِي 

. (61)﴾وَآتَى الز كَاةَ وَالْمُوفُونَ بعَِهْدِىِمْ إِذَا عَاىَدُوا وَالص ابِريِنَ فِي الْبَأْسَاءِ وَالض ر اءِ وَحِينَ الْبَأْسِ 

مكاف أف يقكـ تعاكف و بالإنٌ ألنا مف الآية الكريمة سعة أعماؿ البر ك حيث يظير 

عمى مجمؿ ىذه العناكيف التي ذكرتيا الآية بيف مختمؼ الجماعات الدينية مف أجؿ 

 .نساف كسعادتولإخير ا

و يكجد في القرآف الكريـ أىداؼ ذات بعد نٌ أبمعنى : الأهداف المدنية وشموليتها .8

مؼ مجالات الحياة الاجتماعية، يمكف أف تككف قكاسـ مدني اجتماعي شامؿ لمخت

مشتركة بيف مختمؼ الجماعات الدينية في برامجيا كأىدافيا كمشاريعيا، مف قبيؿ 

صلبح في مختمؼ المياديف كالمجالات، كمكاجية الفساد بكؿ الإ إلىالسعي 

 .دارية كمالية كاجتماعية كسكل ذلؾا  تعبيراتو مف سياسية ك 

كما يقكؿ  (62)﴾لَا تُ فْسِدُوا فِي الأرْضِ بَ عْدَ إِصْلَاحِهَا﴿يقكؿ ا﵀ تعالى في كتابو الكريـ 

كيحض ا﵀ تعالى عمى . (63)﴾وَالُله لَا يُحِبُّ الْمُفْسِدِينَ ﴿تعالى في آية أخرل 

                                                           

 .177سكرة البقرة، الآية  -61
 .85سكرة الأعراؼ، الآية  - 62
 .64سكرة المائدة، الآية  - 63
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الاصلاح ما  إلاّ ن أرٌد إ﴿: ×تعالى حكاية عف نبي ا﵀ شعيبفقد قاؿ  ؛صلبحلإا

× شعيبليو إ، حيث كاف الاصلبح اليدؼ الأساس الذم كاف يسعى (64)﴾استطعت

في  (65)﴾وَمَا كَانَ ربَُّكَ ليُِ هْلِكَ الْقُرَى بِظلُْمٍ وَأَىْلُهَا مُصْلِحُونَ ﴿: في قكمو، كما يقكؿ تعالى

 .(66)تأكيد عمى أىمية الاصلبح كنتائجو

أىداؼ مدنية مشتركة، كعميو، يمكف لمجماعات الدينية المختمفة دينيان أف يككف ليا 

ىداؼ، بحيث يبنى عمى ىذه ح كمكاجية الفساد كغير ذلؾ مف الأمف فعؿ الاصلب

حد بعيد في ارساء قيـ التعاكف  إلىالأىداؼ مشاريع مشتركة كبرامج مشتركة، تسيـ 

ثقافة العيش المشترؾ  ا يؤدم الى تعزيزعمى البر، كالمشاركة في الخير، ممٌ 

يككف لكؿ جماعة مشركعيا  تمؼ الجماعات الدينية، بدؿ أفكالتكاصؿ البناء بيف مخ

انعزاؿ تمؾ  إلىا يؤدم الخاص فيما يرتبط بالجانب المدني كالمجتمعي، ممٌ 

المجمكعات عف بعضيا البعض، كىك ما يترتب عميو الكثير مف النتائج السمبية 

 .بعضيا آنفان  إلىالتي أشرنا 

كىك مف أىـ الاشكاليات التي تنعكس : النجاة الأخروية بين التوسعة والتضييق .9

أك الخلبص  -النجاة الأخركية عمى العيش المشترؾ، باعتبار أف تضييؽ دائرة

ربما يكىـ البعض بأف نتيجتو أف تككف العلبقة مع الآخر علبقة الغائية  -الأخركم

 .كتصادمية

                                                           

 .88سكرة ىكد، الآية  - 64
 .117سكرة ىكد، الآية  - 65
، بيركت، دار (ع)ح الديني ىؿ كاف ىدفان لمحسيفشقير محمد، الإصلب: في الإصلبح كالإصلبح الديني انظر - 66

 .24-17صص ، 1ـ، ط2001اليادم، 
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رآف فيما يرتبط بالخلبص الأخركم كحدكده، يمكف الاستعانة بقكلو تعالى في الق 

إِن  ال ذِينَ آمَنُوا وَال ذِينَ ىَادُوا وَالن صَارَى وَالص ابئِِينَ مَنْ آمَنَ باِلل وِ وَالْيَ وْمِ الَآخِرِ وَعَمِلَ ﴿: الكريـ

نو مف أحيث . (67)﴾صَالِحاً فَ لَهُمْ أَجْرُىُمْ عِنْدَ ربَِّهِمْ وَلَا خَوْفٌ عَلَيْهِمْ وَلَا ىُمْ يَحْزَنوُنَ 

نما ا  ص الأخركم بجماعة دينية محددة، ك القرآف الكريـ لـ يحصر الخلب الكاضح أفٌ 

سلبـ الذيف ىادكا كالنصارل الذيف آمنكا بالإلى إضافة لإمؿ باكسع ىذه الدائرة لتش

سلبـ، أك عمى كالصابئيف، فمـ تقتصر النجاة الأخركية عمى الذيف آمنكا بالإ

منا الحذر مف مقاربة مجمؿ كىك ما يتطمب . الجماعة المؤمنة بالمعنى الخاص

المفاىيـ الدينية كالقرآنية خاصة، بناءن عمى اعتبارات سكسيكلكجية، تتضمف أنماطان 

ىة، كأف يعمد الى مقاربة مفيكـ اجتماعية غير صحيحة، أك ثقافة مجتمعية مشكٌ 

الخلبص الأخركم مف خلبؿ التشكيلبت الدينية القائمة، التي ترتبط بالقبمية الدينية، 

القبائؿ ذات البعد الطائفي كالمذىبي، لى إبح فييا الطكائؼ كالمذاىب أقرب كتص

 .يمانان بو كتسميمان لوا  مف ككنيا ارتباطان با﵀ تعالى ك 

فميس مف الصحيح القكؿ إف ىذا الخلبص محصكر في الطائفة الفلبنية كالمذىب 

با﵀ كاليكـ الآخر آمف )نما يرتبط الأمر بشركط الخلبص ا  الفلبني بالمعنى القبمي، ك 

بمعزؿ عف التكصيؼ المجتمعي الذم يعمؿ عمى التصنيؼ في ىذه ( كعمؿ صالحان 

 .الجماعة الدينية أك تمؾ

عادة إ، بؿ ربما في العديد مف المفاىيـ السائدة عادة النظرإا ب منٌ كىك ما يتطمٌ 

يماف لإسلبـ كاالإ ية ذات البعد الاجتماعي، كمفاىيـتشكيؿ مجمؿ المفاىيـ الدين

                                                           

 .51سكرة البقرة، الآية  - 67
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المرة عمى أسس دينية خالصة كأصيمة، تعيد ىذه المفاىيـ  كالكفر كغيرىا، لكف ىذه

 .(68)ص الديني بشكؿ عاـأصكليا كمعانييا كما جاءت في القرآف الكريـ، كالنٌ  إلى

القرآف الكريـ عندما يتحدث عف الآخر  فٌ أبمعنى : الآخر ومنطق التوصيف .11

يماني، يتضمف معنى الكصؿ كالتكاصؿ إو يطمؽ تكصيفان ذا بعد نٌ إالديني مثلبن، ف

، ×أك نبي ا﵀ عيسى ×ث عف الذيف آمنكا بنبي ا﵀ مكسىكالكحدة، فيك يتحد

ياَ أَىْلَ الْكِتَابِ قَدْ جَاءكُمْ رَسُولنَُا ﴿: يقكؿ ا﵀ تعالى «أىؿ الكتاب»كيصفيـ بككنيـ 

رَةٍ مِنَ  يماني الذم ، كفي ىذا دلالة عمى ذلؾ البعد الإ(69)﴾الرُّسُلِ يُ بَ يِّنُ لَكُمْ عَلَى فَ ت ْ

يجمعيـ مع كؿ مف يؤمف بكتاب مف عند ا﵀ تعالى، فيـ جميعان يؤمنكف با﵀ كاليكـ 

في ( الكتاب)الآخر كالملبئكة كالنبييف كالكتاب، كما يعنيو ذلؾ مف مرجعية الكحي

يات الكضعية، كىك ما يشكؿ قاعدة كؿ ما يتصؿ بشؤكف حياتيـ، في قباؿ المرجع

حد بعيد في  إلىأساسية كعريضة، يمكف أف تسيـ ( الكحي)كتابية - يمانيةإ

ف الالو كاحد كالكتاب مصدره أباعتبار )اعات الدينية المختمفة التقريب بيف الجم

كفي التأسيس لمنطؽ في العلبقة كالتعاكف، ..( كاحد كالاعتقاد باليكـ الآخر كاحد

 .مفيكـ الكحدة الايمانية يقكـ عمى

كىذا في قباؿ تكصيفات أخرل مف قبيؿ أكثرية كأقمية، عادة ما تكتسي في 

نيا تتمكف في كؿ مجتمع بحسب أمجتمعاتنا لكنان مذىبيان أك طائفيان غالبان، باعتبار 

كمف الكاضح أف القرآف . طبيعة الانقسامات كالتحزبات القائمة في ذلؾ المجتمع
                                                           

(: ص)، حيث جاء عف رسكؿ ا﵀(ع)ىؿ بيتوأك ( ص)القرآف الكريـ كسنة الرسكؿ المقصكد بالنص الديني ىنا -68
كأىؿ بيتي، أذكركـ ا﵀ في أىؿ بيتي، أذكركـ ا﵀ في .. أكليما كتاب ا﵀ فيو اليدل كالنكر: أنا تارؾ فيكـ ثقميف...»

: ، عف4/1873/2408: صحيح مسمـ: 7/75/19285: حنبؿمسند أحمد بف )« أىؿ بيتي، أذكركـ ا﵀ في أىؿ بيتي
 (.115، ص1ط الريشيرم محمد، اىؿ البيت في الكتاب كالسنة، قـ، مؤسسة دار الحديث الثقافية

 .19مائدة، الآية سكرة ال -69
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مشركعية للؤكثرية بما ىي أكثرية، كلـ يسمب مشركعية عف الأقمية  الكريـ لـ يعطً 

عددم،  بما ىي أقمية، لأف ثنائية الأقمية كالأكثرية ىي ثنائية ذات اعتبار كمي

 .كىذا الاعتبار ليست لو أية قيمة في المفيكـ القرآني

كعميو يمكف القكؿ إف الكحدة الايمانية التي يشي فييا التكصيؼ القرآني في 

التعامؿ مع الآخر الديني، تسيـ في تعزيز ثقافة العيش المشترؾ كقيمو ك تمتيف 

 .ثرةاء، بعيدان عف منطؽ الغمبة كالأركحية التعاكف البنٌ 

  :مةإضافة مكم   .

خرل مف القرآف الكريـ، قد يستفاد منيا أكثر مف أف يقع البحث في آيات أيمكف 

ينِ ﴿: لة العيش المشترؾ، كقكلو تعالىدلالة تخدـ مقك  ، حيث قد (70)﴾لَا إِكْرَاهَ فِي الدِّ

تككينان، كراه في الاعتقاد إمكانية حصكؿ إعدـ  إلىالآية الكريمة تشير  فٌ إيقاؿ 

كراه الذم يرتبط بالجانب المادم؛ ف يخضع لفعؿ الإأبي، كىك لا يمكف نو أمر قملأ

ف القرآف الكريـ ينيى أكراه تشريعان، بمعنى في ذلؾ كناية عف النيي عف فعؿ الإك 

 .كراه عمى الآخريف فيما يرتبط بالاعتقاد الدينيممارسة الإبيذا البياف اتباعو عف 

عمى ذكر الديف بصيغة الجمع، أتً ف القرآف الكريـ لـ يإلى أف يشار أكما يمكف 

ينِ حَنِيفاً فِطْرَةَ الِله ال تِي فَطَرَ الن اسَ فأََقِمْ وَجْهَكَ ﴿نما كاف يذكره دائمان بصيغة المفرد ا  ك  لِلدِّ

ينُ الْقَيِّمُ وَلَكِن  أَكْثَ رَ الن اسِ لَا يَ عْلَمُونَ  هَا لَا تَ بْدِيلَ لِخَلْقِ الِله ذَلِكَ الدِّ نعـ كاف ) ،(71)﴾عَلَي ْ

في ىذا دلالة عمى  ؛ كلعؿٌ (ديف الحؽ، في قباؿ ديف الباطؿ: يأتي عمى كصفو بػ

ما ىك ديف نٌ ا  ديانان مختمفة ك أا﵀ تعالى ليس الذم أتى مف عند  كاحدية الديف، كأفٌ 

                                                           

 .256البقرة، الآية سكرة  - 70
، الآية سكرة  - 71  .30الركـ
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لِكُلٍّ جَعَلْنَا مِنْكُمْ شِرْعَةً ﴿بعض تعبيراتو بيف زمف كآخر  كاحد، قد تختمؼ

هَاجاً  ، لكف ىذا لا يضر بككف الديف كاحد، كحقيقتو كاحدة، كانو مف عند (72)﴾وَمِن ْ

 .كاحد، ىك ا﵀ تعالىالو 

لمشترؾ في القرآف الكريـ، ىمية العيش اأىذه الآيات كغيرىا تظير ليس فقط  فٌ إ

ف يتماىى الاتباع الدينيكف، أالتو القرآنية، كتبرز مدل ضركرة يضان اصأما نٌ كا  

بالعيش المشترؾ  كخصكصان المسممكف منيـ، مع ىذه المقكلات القرآنية ذات العلبقة

الابتعاد عف  إلاٌ ف يستجيبكا لنداء القرآف الكريـ، فما عمييـ أرادكا أف إيـ نٌ ا  كثقافتو، ك 

تنازعي، يخالؼ ما جاء بو القرآف الكريـ، كنطؽ  أكأم نداء آخر فتنكم أك تفريقي 

 .بو ا﵀ تعالى في محكـ كتابو

 تمخيص واستنتاج: 

الكريـ، يصمح أف ف آمنظكمة مف المبادئ كالمفاىيـ ذكرت في القر  فٌ أيمكف القكؿ 

 ،كتعاكنية ،كبناءة ،لثقافة مف العيش المشترؾ تكاصمية ،تعتمد كمبادئ كمفاىيـ مؤسسة

 .بيف مجمؿ الجماعات الدينية المختمفة دينيان أك مذىبيان 

 إلىالقرآف الكريـ يدعك اتباع الديانات كالمذاىب، رغـ اختلبؼ كجية كؿ منيـ،  فٌ إ

ف الاختلبؼ أ إلىكما ينبو الجميع . ؿ الخير كالعمؿ بواستباؽ الخيرات، كالتسابؽ في فع

ف يككف سببان لمتعارؼ كالتكاصؿ، كليس سببان لمتنازع أالقائـ بيف الجماعات الدينية يجب 

قكـ عمى أساس مف ف العلبقات بيف الجماعات الدينية يجب أف تأ إلىكيمفت . كالتقاتؿ

. التعاكف عمى الخير كالبر كالتقكل إلىحساف كالعدؿ، كيدعك الجميع البر كالقسط كالإ

أىمية لى إكينبو . ثـ كالعدكاف، كعف الظمـ كالفسادلإكفي المقابؿ ينيى عف التعاكف عمى ا
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الكممة »اعتماد  إلىالالتقاء عمى تمؾ المساحة المشتركة بيف مختمؼ الأدياف، كيدعك 

ر بعدـ كىك يذكٌ . لتعزيز التكاصؿ كتفعيؿ قيـ العيش المشترؾ ،كالبناء عمييا «السكاء

تضخيـ الاختلبؼ، كعدـ استخدامو كسبب لمتفرقة كالتنازع كممارسة العدكاف، بؿ ىك في 

يكـ لى إرجاء الحكـ في الاختلبؼ إلى إو يدعك نٌ إت الذم يؤكد عمى أىمية الحكار، فالكق

عباد فيما كانكا فيو يختمفكف، كذلؾ منعان مف القيامة، حيث سيقضي ا﵀ تعالى فيو بيف ال

 .غير أىدافولى إتسعير الاختلبؼ كأخذه 

 ،كيذكر القرآف الكريـ جممة مف الأىداؼ ذات البعد المدني كالاجتماعي العاـ

كالاصلبح كمكاجية الفساد، كالتي يمكف أف تشكؿ قاعدة لمتعاكف، كتكحيد المشاريع 

التكصيؼ  فٌ أكما . ىداؼ نفسياالتي تعتقد بالأينية، كالجيكد بيف مختمؼ الجماعات الد

الذم يطمقو القرآف الكريـ عمى الجماعات الدينية الأخرل ىك تكصيؼ ذك بعد تكاصمي 

تكحيدم، يرتكز عمى قاعدة ايمانية كاحدة كعريضة، كيمكف البناء عمييا لتأكيد التكاصؿ 

فضلبن عف أف مفيكـ الخلبص الأخركم كما يعرضو القرآف . البناء بيف تمؾ الجماعات

 .عممي -يماني إنما ىك مفيكـ ذك بعد ا  ديني، ك  -ان ذا بعد قبمي الكريـ ليس مفيكم

 لفاتات ل بد منهاإ: 

لى جممة مف النقاط التي ترتبط بشكؿ كثيؽ إلفات ا نجد مف الأىمية بمكاف الإكىن

 :ببحثنا الحالي، كىي ما يمي

سلبمي تجاه مكضكع محدد، ينبغي أف نعتمد الأصكلية إذا أردنا تككيف فيـ ديني إ .1

الأصكؿ المعرفية الدينية  إلىنو ينبغي أف نعكد أ، بمعنى السمفيةكمنيج معرفي كليس 

القراءات المستكطنة لمتاريخ  إلىكعمى رأسيا القرآف الكريـ لتككيف ذلؾ الفيـ، كليس 
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بعكامؿ تاريخية ظرفية ساىمت يا تأثرت نٌ أطلبؽ عمى الإ المعرفي، كالتي لا يستبعد

 .بقكة في تشكميا كتحديد معالميا

ي كليس التجزيئي، بمعنى في تككيف الفيـ القرآني، يجب أف نعتمد المنيج المكضكع .2

استقصاء كؿ  إلاٌ ذا أردنا أف نستبيف الرؤية القرآنية لمكضكع محدد، فما عمينا إنو أ

مقات متكاصمة غير متفاصمة، كىك الآيات القرآنية ذات الصمة، كمحاكلة قراءتيا كح

ف القرآف الكريـ أممية، باعتبار ما يساعد عمى بمكرة رؤية أكثر مكضكعية كع
«ٌنطق بعضه ببعض وٌشهد بعضه على بعض...»

(73)
. 

بناءن عمى ما تقدٌـ، لف يككف مف الصحيح أف نفيـ آيات القتاؿ كالجياد، بمعزؿ عف  .3

الفيـ فيما  -ىذا مكضكع العيش المشترؾ، لأفٌ  لييا آنفان فيإتمؾ الآيات التي تعرضنا 

سكؼ يككف فيمان مجتزءان، كىك سكؼ يككف فيمان مجافيان لما يريده القرآف  -لك حصؿ

آيات القتاؿ كالجياد منضمة لآيات العيش المشترؾ،  الكريـ، بؿ الصحيح ىك أف تفيـ

 .كتشكٌمو بؿ كلمجمؿ الآيات القرآنية الدخيمة في تككيف ذلؾ الفيـ

ف الديف أذ إز بيف الديف كحقيقة نصية كبيف الديف كظاىرة اجتماعية، يجب أف نميٌ  .4

كما يتمثؿ في الكاقع الاجتماعي، قد يككف كفي كثير مف الأحياف مجافيان لما عميو 

ا عدـ استخداـ الظاىرة الاجتماعية الدينية ب منٌ الديف كحقيقة نصية، كىك ما يتطمٌ 

أم اعتماد الحقيقة النصية  ،نصية، بؿ أف نقكـ بعكس ذلؾككسيمة لفيـ الديف كحقيقة 

 .لمديف مف أجؿ محاكمة الظكاىر الاجتماعية الدينية

ذا كجدنا قراءات دينية تقطع مع الآخر، أك تدعك لعلبقة عنفية أك إعمى ما ذكر،  بناءن  .5

 الغائية، ينبغي ألا نركف ليذه القراءات، كليس مف الصحيح أف نتعامؿ معيا باعتبار

                                                           

 .192ص ، 133الخطبة  ـ س،، نيج البلبغة، (ع)ماـ عميالإ -73
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ككنيا مرجعيات متعالية عمى النقد، ميما أكغمت ىذه القراءات في تاريخيتيا، كبغض 

طرحيا، كما يممكو مف سطكة تاريخية أك عممية، فانيا جميعيا  إلىالنظر عمف بادر 

بناء عمى المصادر الأساسية يجب أف تكضع تحت مجير النقد كمبضع التشريح، ك 

، فما كافقيما يكخذ بو، كما خالفيما الصحيحة ةكالسنٌ الكريـ سلبـ أم القرآف في الإ

 .عرض عنويي 

لى إف يعمد أ ،(قرآنيان كسنتيان )لعيش المشترؾ مف الأىمية بمكاف بعد تأصيؿ ثقافة ا فٌ إ .6

سلبمي، فيعمؿ عمى تنقيتو مف جميع الشكائب التي عمقت بو كالمعطيات التراث الإ

كالتي  سياسية كغيرىا، -تاريخيةمت بفعؿ عكامؿ عديدة ليو، كالتي تشكٌ إالتي أدخمت 

كقيمو؛ فينبغي نقدىا  ثقافة العيش المشترؾ إلىساءة يعمؿ عمى تكظيفيا بقصد الإ

 ،(ةالقرآف كالسنٌ )سلبـ ظيار مدل مخالفتيا للؤصكؿ الدينية الأساس في الإا  كتفكيكيا ك 

مختمؼ يجاد التنازع بيف ا  ك  ،مف أجؿ تعطيؿ أية قدرة عمى تكظيفيا في ممارسة التفرقة

الجماعات الدينية، كذلؾ بيدؼ تحصيف العيش المشترؾ كتعزيزه كتحكيمو الى ثقافة 

 .مجتمعية عصية عمى اليدـ كالاندثار

عادة النظر في جممة مف المفاىيـ إتقدٌـ سيككف مف الضركرم منيجيان عمى ما  بناءن  .7

عمى سبيؿ المثاؿ، كما جاء في القرآف  «الاسلبـ»المتداكلة، كمف ضمنيا مفيكـ 

ينَ عِنْدَ الِله الِإسْلَامُ ﴿ :ريـ، حيث يقكؿ ا﵀ تعالىالك وَمَنْ ﴿ :، كما يقكؿ تعالى(74)﴾إِن  الدِّ

رَ الِإسْلَامِ دِيناً فَ لَنْ يُ قْبَلَ مِنْوُ وَىُوَ فِي الَآخِرَةِ مِنَ الْخَاسِريِنَ  سلبـ ىنا ىك فيؿ الإ. (75)﴾يَ بْتَغِ غَي ْ

ذلؾ الديف الخاص، كما يستعمؿ في الاصطلبح الاجتماعي أك الفقيي؛ أم ىك ذلؾ 

                                                           

 .19آؿ عمراف، الآية سكرة  - 74
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، يحمؿ في مضمكنو التسميـ ﵀ تعالى آخرالديف في قباؿ أدياف أخرل؟ أـ ىك بمعنى 

يات لا تعبر عف حقيقتو، بؿ يككف ف تحتكر في مسمٌ أكسع مف أكبالتالي تككف مظمتو 

في  ×ماـ عميىنا سأكتفي بما ذكره الإ القمب كترجمو العمؿ؟ مرتبطان بما انطكل عميو

أحد سلام نسبة لم ٌنسبه أحد قبلً، ولا ٌنسبه الإ نّ بلأنس» :ىذا المكرد، حيث قاؿ

التسلٌم هو التصدٌق، والتصدٌق هو الٌقٌن، والٌقٌن وبعدي؛ الاسلام هو التسلٌم، 

«هو الأداء، والأداء هو العمل
(76). 

يماف في تعزيز ثقافة العيش المشترؾ، بما عمى دكر الديف كفعؿ الإينبغي التأكيد  .8

كليس مف . يممكو مف مضمكف قيمي أخلبقي، كمف مبادئ ذات بعد تكاصمي كتعاكني

قصاء الديف عف القياـ بيذا الدكر، لأف مؤدل ذلؾ ىك حرماف المجتمع مف إالصحيح 

لمشترؾ بمنظكمة فعالة مخزكف ىائؿ عمى المستكل القيمي، قادر عمى رفد العيش ا

 .مف المبادئ كالقيـ

يككف سببان  ي ألاٌ أما كجكد قراءات دينية ىدامة كمضرة بالعيش المشترؾ كثقافتو، فينبغ

بعاده، بؿ لتأكيد الاستفادة منو، كخصكصان فيما يتصؿ بنقد تمؾ ا  قصاء الديف ك لإ

 .القراءات كىدميا

التستر بالديف، في محاكلة منيا  إلىقد تسعى العصبيات المذىبية أك الطائفية  .9

لاكتساب مشركعية دينية مدعاة، كىذا عمؿ في غاية الخطكرة، فيما يرتبط بالضرر 

كمف  ،الذم يمكف أف يمحقو بالتعايش المشترؾ بيف الجماعات الدينية، ىذا مف جية

 إلىمما يؤدم  ،جية ثانية سكؼ يسيـ ىذا الأمر في تمطيخ الديف بأكساخ العصبية

 .معانيو إلىساءة لإكا تشكييو
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و ليس مف الصحيح أف يسمح لمعصبية بتكظيؼ الديف، بؿ الصحيح أف يتـ كنس نٌ أ

دؿ أف زالتيا، فبإ كيستكجبالعصبية مع العصبية بالديف، لأف الديف في جكىره يتنافى 

عطائيا لباسان دينيان منتحلبن، ينبغي أف يعمؿ عمى ا  يعمؿ عمى تدييف العصبية، ك 

لمديف بما  ،يا الطرؼ النقيضة مشركعية دينية معطاة زكران، كتبياف أنٌ أيٌ تجريدىا مف 

ىك ديف رحمة كتكاصؿ كتعارؼ كتعاؿو عمى الحدكد كالحكاجز المصطنعة بيف بني 

 . آدـ

مف المفيد جدان أف يقكـ الديف بدكر أساس في الاجتماع العاـ، بما فيو  إفٌ  .11

الاجتماع السياسي، كذلؾ مف خلبؿ تكظيؼ قيمو الأخلبقية كمعانيو الركحية في 

 ؛ف عامؿ ركحنة ليا كترشيد لأدائياتيذيب الاجتماع العاـ كالحياة السياسية، كأف يكك 

ه عمى الشكؿ الصحيح، أف يككف لو دكر كبير و يمكف لمديف كقيمو فيما لك قاـ بدكر نٌ إف

الحياة السياسية كركحنتيا، كضبط الخطاب السياسي ( مف الأخلبؽ) في تخميؽ

 .كمضمكنو عف أف يخرج عف حدكد الديف كمبادئو، بما يضر بالعيش المشترؾ كقيمو

ما ىك قائـ في الاجتماع السياسي القبمي ذم البعد الطائفي أك المذىبي، ىك  فٌ إ .11

كد مجمكعة عصبيات تتصارع عمى السمطة، كيتحكـ فييا منطؽ الغمبة، حتى كج

 ان عمى الدكلة كصراعحيث يغدك صراعان مادة صراع،  إلىالدكلة تتحكؿ كالحاؿ ىذا 

 .ثرةا  خاذ الدكلة مغنمان ك كاتٌ  ،تناتش السمطة إلى، حيف تعمد تمؾ العصبيات ياداخم

تنافس عمى السمطة، كليس عمى حسف مساحة لى إسات ؿ المؤسٌ في ىذا الحاؿ تتحكٌ 

مقدار تكظيفيا، كتؤكؿ  إلىمدل غنيمتو ليا كليس  إلىنتاجية تكظيفيا، كتتحكؿ الإ

كـ استطاع أف يصد غزكات الآخريف عف غنيمتو فييا،  إلىمفاىيـ الرجكلة كالبطكلة 
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لغاء مفيكـ الدكلة إلى إم ؛ مما يؤدٌ ..كليس الفساد أك العدكاف عنيا كعف ثغكرىا

 . كفمسفتيا الكامنة في كظائفيتيا، كقياميا عمى مبدأ العدالة

 إلىأم مسعى جاد ييدؼ  فٌ ا  النقيض لمدكلة ىك كجكد تمؾ العصبيات المتناتشة، ك  فٌ إ

أف يعمد أكلان الى تذكيب تمؾ العصبيات كتيذيبيا، كشرط أساس  قياـ الدكلة، لا بدٌ 

 .لمنجاح في مسعاه

ككما يمارس  -الذم يحصؿ في العديد مف مجتمعاتنا ىك أف العامؿ السياسي فٌ إ .12

ا الطائفي في أم خلبؼ سياسي قائـ، ممٌ  استغلبؿ البعد المذىبي أك إلىيعمد  -غالبان 

ؿ ىذا الاجتماع تعميؽ الانقساـ المجتمعي بيف الجماعات الدينية، كليتحكٌ لى إم يؤدٌ 

جتماع قبمي سياسي ذم بعد طائفي أك مذىبي، ا إلىالقبمي، المذىبي أك الطائفي، 

أفدح الأضرار لى إم ا يؤدٌ يكظؼ الحساسيات المذىبية أك الطائفية أيما تكظيؼ؛ ممٌ 

و لا يكتفى كالحاؿ ىذا بالعامؿ السياسي كدكره في بالعيش المشترؾ كثقافتو، لأنٌ 

كطائفية استحضار كافة العكامؿ مف مذىبية  إلىما سكؼ يعمد نٌ ا  تسعير الخلبؼ، ك 

 كمناطقية كسكل ذلؾ، حتى لا تبقى أية قيمة مف قيـ العيش المشترؾ كمعانيو إلاٌ 

 .كيعمؿ عمى ىدميا

ذم الكجو الطائفي  الجاىميجتماع الامف الأىمية بمكاف العمؿ عمى استبداؿ  فٌ إ .13

أك المذىبي بالاجتماع الديني ذم الكجو المدني؛ فالأكؿ سمطكم عصبكم عنفي، 

الأكؿ يعجز عف استيلبد أية صيغة كحدكية . شاركي تعاكني سمميبينما الثاني ت

عصبكيتو، بينما الثاني يمتمؾ القدرة عمى  تتجاكز جدراف القبيمة، طالما ىك غارؽ في

، (كممة سكاء)اجتراح أكثر مف صيغة كحدكية ترتكز عمى قاعدة الكحدة الايمانية 
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لة المدنية المؤمنة العابرة لمطكائؼ الدك  إلىابتداء مف المجتمع المدني المؤمف، كصكلان 

 .(77)كالمذاىب، كالتي تقكـ عمى عنصرم الايماف كالمدنية

ف كانت إيا السياسية، لأنٌ تككف المؤسسة الدينية تبعان لممؤسسة  ـ يمزـ ألاٌ ما تقدٌ  فٌ إ .14

كذلؾ فمف تككف تعبيران عف قيـ الديف كمبادئو، بؿ سكؼ تككف خادمان لرغبات السمطاف 

كمصالحو، كلف تحافظ عمى استقلبليتيا كاستقلبلية قرارىا كتكجياتيا، كلف تستطيع أف 

تقكـ بدكرىا في ممارسة نكع مف الرقابة المعنكية كالأخلبقية عمى تمؾ المؤسسة 

د مجر لى إفعؿ ضبط ليا كتيذيب لأدائيا، بؿ سكؼ تتحكؿ السياسية، كأف تمارس 

 .، كتكجييا أنى شاءت مصالحياأداة لدل تمؾ المؤسسة السياسية
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 :الفصل الرابع

 الشٌعة فوبٌا وتشٌٌع السنة
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I. تشييع السنة وصناعة الوهم: 

 

كىمان عف نكايا ( أك كمييما)حدىما أفازرع لدل  ذا أردت أف تفسد علبقة بيف اثنيف،إ

ة حصؿ بيف السنٌ يىذا ما . مبيتة كأفعاؿ معدٌة لدل الآخر، ثـ دع الكىـ يفعؿ فعمو

مدٍّ  إلىشيعي فمف ىلبؿو . كالشيعة، حيث عيمؿ كييعمؿ الآف عمى صناعة الكىـ بينيما

أساس مف  جد ليا أمغيرىا مف الدعاكل التي لا يك  إلىلى مساعو لتشييع السنة، شيعي إ

نو لا يكجد مشركع شيعي لتشييع السنة، كما لا يكجد مشركع سنٌي أبمعنى . الصحة

ى شيئان مف ة تبنٌ أحدان ما مف الشيعة أك مف السنٌ  أفٌ  -جدلان -كلك فرضنا. لتسنيف الشيعة

 إلىؿ و تحكٌ نٌ أك ة أك جميع الشيعة لدييـ ىذا التكجو، ىذا، ىذا لا يعني أف جميع السنٌ 

ة يكافقكف عمى أم عمؿ قد ييساء السنٌ ك الشيعة  اه السنة أك الشيعة، أك أفٌ يتبنٌ مشركع عاـ 

 .استغلبلو لتسميـ العلبقة بينيما

قبائؿ، بحيث أصبحت كؿ قبيمة تخاؼ عمى نفسيا كأفرادىا مف أف  إلىلنا لقد تحكٌ 

القبيمة الأخرل، لأف العدد في المنطؽ القبمي لو أىميتو كلو  إلىب أحد منيـ يتسرٌ 

ز ذلؾ بكىـ الاستيداؼ مف القبيمة الأخرل، أصبح ذا ما تعزٌ ا  حساباتو في القكة العددية، ك 

جراءات احترازية عديدة، كلربما غير عقلبنية لحماية أفراد القطيع مف إ إلىمبرران المجكء 

 ! الشركد كالضياع

يو ىك تعميؽ ذلؾ الخكؼ، كمحاكلة تكظيفو لخدمة أىداؼ ييفصح كالذم ييعمؿ عم

شعاؿ الفتنة بيف المسمميف السنة كالشيعة، كجعؿ إعنيا بشكؿ كاضح، تتمحكر حكؿ 

 .ة فكبياك الشيعة فكبيا كالسنٌ أالعلبقة بينيما قائمة عمى فكبيا التشيع كالتسنف، 
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ا صغيرة كأحيانان تافية، الذم يسيـ في صناعة ذلؾ الكىـ، ىك استغلبؿ قضاي فٌ إ

لقصص غير دقيقة؛  ؽكتضخيـ لحكادث محدكدة، كافتعاؿ لأمكر غير صحيحة، أك اختلب

ف الذم يحصؿ ىك سكء فيـ لأمكر تقع، بحيث تفيـ عمى إكفي الكثير مف الحالات ف

كلا ينبغي أف يغيب عف ىذا الأمر الدكر الذم . غير كجييا، كتعرض بما يخالؼ حقيقتيا

عض القنكات التمفزيكنية أك الشخصيات الدينية كغير الدينية، كمدل ارتباطيا بتقكـ بو 

حرب مذىبية طاحنة  إلىة كالشيعة، كتحكيمو بجيات تريد تعميؽ الانقساـ بيف السنٌ 

 . بينيما

نا نعاني ندرة في العقلبء، الذيف يمتمككف كعيان يتجاكزكف بو نٌ أكيحسف بنا أف نعترؼ 

كالمزالؽ الطائفية؛ كالذم ينتظر مف عمماء الديف أف يككنكا عمى مستكل الكمائف المذىبية 

 كالتي يراد ليا -كبير مف الكعي كالعقؿ لدرء تمؾ الفتنة، كما ينتظر مف المؤسسات الدينية

كخصكصان التي تمتمؾ تأثيران كبيران في صفكؼ  -فرازاتوا  مياكم ذلؾ الكىـ ك  إلىأف تنزلؽ 

، كالعقؿ لدييا مف شعكر بالمسؤكلية، كمف مخزكف في الكعيالأمة؛ أف تيعمؿ أقصى ما 

 .حتى لا تسمح بالانزلاؽ الى شرؾ ذلؾ الكىـ، كالكقكع في شباكو
كٌف عقل الرجل؟ : ‘؟ فقال رسول الله..على رجل ‘ثنى قوم بحضرة الرسولأ

وتسألنا عن  ف الخٌرفقالوا ٌا رسول الله نخبرك عنه باجتهاده فً العبادة وأصنا

...ن الأحمق ٌصٌب بحمقه أعظم من فجور الفاجرإ: ‘فقال! عقله؟
(78)

. 

ألا نخشى في زماننا مف البعض، حتى لك كاف يحمؿ شيئان مف العمـ، ممف يمكف أف 

، كىك يظف ان راقة لمدـ المحرـ و يعمؿ بأمر الديف يصيبنا بحمقو فتنة كانقسامان كتنازعان كا 

يف عقلبء القكـ الذيف ترجح عقكليـ مزالؽ الفتف، كتغمب ألبابيـ شراؾ أكينصر الممة؟ 
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نو في زمف الفتنة فإف صكت العقؿ يخبك، كنداء الجاىمية يعمك؛ أالعصبية كالمحف؟ مع 

 .مرة تعميو الحمية كمرة باسـ الديف

أكثر ما ساىـ في تأجيج العصبيات المذىبية، ىك ذلؾ الجدؿ المذىبي الذم  كلعؿٌ 

حيث كاف يعتقد  -بغض النظر عف دكافعيا -رم عمى بعض القنكات التمفزيكنية كاف يج

فو تمؾ ف حجـ الضرر الذم سكؼ تخمٌ أنو ينتصر بذلؾ لمذىبو، غافميف عف أكؿ طرؼ 

 .البرامج كالقنكات، سكؼ يفكؽ أضعافان مضاعفة أم فائدة يمكف أف يرتجييا لمذىبو كممتو

مطرد في القنكات الدينية كالمذىبية، يسيـ العديد ثـ ليحدث بعد برىة مف الزمف تكالد 

يحؽ لأم كاف أف . منيا في التحريض المذىبي، كالانقساـ كالتنازع كصناعة ذلؾ الكىـ

يككف لو كسيمتو التي يعبر مف خلبليا عف قناعتو كأفكاره، لكف بمكضكعية كأسمكب 

تمؾ الكسيمة في ساءة أك استفزاز للآخر، كمف دكف استخداـ إعممي، كمف دكف أية 

الآخر، في عقائده كقناعاتو كأفكاره؛ بؿ يجب تكظيؼ تمؾ الكسائؿ كالتيجـ عمى التجريح 

في ممارسة التقريب، كتحقيؽ الكحدة، كتعزيز ثقافة الحكار كالعيش المشترؾ، كالحصانة 

 .مف التفرؽ كالتنازع كالفتنة

يات التي تترتب عميو، الذم يدفع الى التحذير مف ذلؾ الكىـ ىك خطكرة التداع فٌ إ

كالآثار التي بدأنا نممسيا لو، كخصكصان بعد أف سمع أكثر مف كلبـ مف مؤسسات دينية 

ف تككف مف أكثر العامميف عمى تبديد ذلؾ الكىـ أينتظر منيا كاف  ،شخصيات عممية أك

 :ما يمي إلىذا استحكـ فانو سكؼ يؤدم إكالتحذير مف مخاطره كأضراره، لأنو 

مف تصدع اجتماعي بيف الشيعة كالسنة، كزيادة الانقساـ بينيـ، كنحف نعمـ  كثرأيجاد إ .1

كالزكاج  ،بنائياأكالاندماج الحاصؿ بيف  ،حجـ التداخؿ بيف المذاىب الإسلبمية
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كعلبقات القربى لدييا؛ فيؿ يدرؾ مف يعمؿ عمى استحكاـ ىذا الكىـ  ،المختمط بينيا

 ماذا يفعؿ بجميع ىؤلاء؟

نو أالفكرم الذم يمارس بشكؿ متبادؿ بيف المذاىب الإسلبمية؛ بحيث نكع مف الإرىاب  .2

فسكؼ يعتبره الطرؼ الآخر تبشيران  ،حد ما اف يعبٌر عف آرائو كقناعاتوأراد أكمما 

 .بمذىبو، كسكؼ يحاكؿ قمعو كممارسة الكبت بحقو

بتمؾ  تسميـ العلبقات بيف السنة كالشيعة، كزيادة التكترات المذىبية بينيما، كالدفع .3

يجابي كبنٌاء بيف تمؾ المذاىب إم تكاصؿ أأسكأ حالاتيا، كمنع  إلىالعلبقات 

 .الإسلبمية

تمؾ  إلىتخريب المساعي لمكحدة كالتقريب بيف المسمميف، لأف البعض سكؼ ينظر  .4

طار الكحدة كالتقريب، مف منظار ذلؾ الكىـ كالمقكلات المستمٌة إالجيكد التي تبذؿ في 

 .منو

 -بسط حقكقو التي قد يطالب بيا، فمك طالبت أحرماف بعضنا البعض مف الإغراء ب .5

سكؼ يجابو  ببناء مسجد ليا،( ك شيعيةأة سنيٌ )قمية مذىبية أأية  -عمى سبيؿ المثاؿ

ف ىذا المسجد سكؼ يفسر بناؤه تفسيران نابعان مف ذلؾ لماذا؟ لأ: مر بالرفضىذا الأ

 .كغير ذلؾ ؿ مذىبي في المجتمعيؤدم الى تحك  سكؼ: الكىـ، كأف يقاؿ مثلبن 

سلبمكفكبيا في المصابيف بالإ أكعطاء ذرائع لمعديد مف المتطرفيف في الغرب، إ .6

 :معاف في مكاقفيـ ضدنا كمسمميف؛ فمك تكجينا الييـ بالسؤاؿلئالمجتمعات الغربية ل

ما  إلى؟ سكؼ يقكلكف انظركا في بلبدكـ ف نمارس حريتنا الدينيةأ لماذا لا تقبمكف

ببعضكـ البعض، ثـ عكدكا كاسألكنا؛ نحف لا نفعؿ أكثر مما  -نتـ كمسمميفأ -عمكنوتف

 .تفعمكف
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 إلىف كؿ طرؼ سكؼ يككف مدفكعان مف ذلؾ الكىـ أالتجييؿ ببعضنا البعض، بمعنى  .7

شاعات المذىبية، لييترؾ الميداف للئ! الآخر، لأنو يستيدفني مذىبيان  إلىعدـ الاستماع 

 .تجاىمكا كتناكركا «تعارفكا»كلنعتمد بدؿ ! للآخر لب فيمناليشكٌ كالمخياؿ الشعبي، 

فسكؼ  ،بيننا (الكىـ)سكء الظف كعدـ الثقة ببعضنا البعض، فمك استشرل ىذا المرض .8

تقكـ بيف مختمؼ المذاىب الإسلبمية، بما  أفيمكف  ،سس لعلبقات صحيةأم أييدـ 

حكـ سكء الظف، لف يككف مف السيؿ فييا بيف السنة كالشيعة، فعندما تنعدـ الثقة كيست

ف الأكضاع تصبح مييأة أكثر لتأخذ منحى أكثر انحداران إبدان قياـ علبقات سكية، بؿ أ

 .كخطكرة

ليو ذلؾ الكىـ، ىك ترؾ الساحة لمجيمة كالمتعصبيف إف يؤدم أخطر ما يمكف أمف  فٌ إ .9

خذىـ كتتٌ  ،مسمميفكضعيفي العقكؿ، الذيف يسيؿ لأية مؤامرة تستيدؼ زرع الفتنة بيف ال

 .مطية ليا

ضرار بالعيش المشترؾ بيف القضاء عمى ثقافة الكحدة كالتنكع، كالقبكؿ بالآخر، كالإ .11

 .ة كالشيعةساءة الى علبقات التعاكف كالاندماج كالتكاصؿ بيف السنٌ ، كالإالمسمميف

ثقافة  التشجيع عمى ثقافة الإقصاء كالإلغاء، كالتركيج لمتكفير كتيميش التفكير، كتغذية .11

رفض المذاىب الإسلبمية لبعضيا  إلىا يدفع الرفض للآخر كعدـ القبكؿ بو، ممٌ 

 .البعض، كتنمية التطرؼ فيما بينيا، كالكقكع في آفة الانغلبؽ كالتقكقع عمى الذات

سكاءن كانت  ،رلالقضاء عمى ثقافة التنكع في مختمؼ المجالات الاجتماعية الأخ .12

لأف مف يرفض التنكع سكؼ يرفضو سكاءن في بعده ك غيرىا، أثقافية  أكسياسية 

ف يتقبؿ التنكع في اطاره أخرل، كمف لا يستطيع م مف أبعاده الأأك في أ المذىبي،

 .م تنكع آخر، سياسيان كاف اـ غير سياسيالاسلبمي، لف يتسع صدره لأ
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 فنشاء مجتمعات مأزكمة تقفؿ الباب عمى إمكانيات التنمية كالتطكير كالحداثة، لأإ .13

أم عطاء ىامش لمحرية كالتنكع كالر ا  ك  شرط ما تقدـ تعزيز ثقافة النقد كالاختلبؼ،

فمف تتكفر تمؾ البيئة الاجتماعية .. ما عندما يسكد التطرؼ كالإقصاء كالإلغاءأالآخر، 

 .كالثقافية المساعدة عمى التنمية كالتطكير

كما بيف )في المنطقة ي كالثقؿ الشيعي تعقيد أية عممية تعاكف فاعؿ بيف الثقؿ السنٌ  .14

يراف مثلبن  ؛ كالسبب في ذلؾ مر يخيؼ إسرائيؿ، كترفضو أميركالأف ىذا الأ( مصر كا 

ىدؼ تحرير فمسطيف، كيساعد  -لك حصؿ -نو يضر بمصالحيا في المنطقة، كيخدـ أ

مقاكمتيا كالصراع معيا؛ كيسد الباب عمى مشركع الفتنة السنية الشيعية، التي يبشر 

 .بيا كيسنجر
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II. من الإسلام فوبيا إلى الشيعة فوبيا؛ لمصمحة من؟ 

 

لبحظ في السنكات الأخيرة بركز العديد مف المكاقؼ كالكتابات كالمقالات مف عمماء يي 

كالدعكة إليو في المجتمعات الإسلبمية الأخرل  ،ديف كغيرىـ، تحذر مف التشيع كنشره

التي تختمؼ مذىبيان عنو، حتى يظف القارلء أك المستمع أف ىناؾ عملبن ممنيجان ييدؼ 

كتحكيؿ مذىبيـ إلى المذىب الشيعي، في مسعى يؤدم إلى إيجاد  ،ةإلى تشييع السنٌ 

ظاىرة  لصناعةكغيره فكبيا، تكازم ما عمؿ عميو الغرب  -ظاىرة مف الشيعة

الإسلبمكفكبيا، كالتي كاف ييدؼ مف خلبليا إلى تحقيؽ جممة مف النتائج كالمرامي عمى 

 .المستكل الاجتماعي كالسياسي كغيره

ث كزير الخارجية الأميركي الأسبؽ ىنرم كسينجر عف حرب المائة عاـ بيف يتحدٌ 

الطكائؼ السنة كالشيعة، عمى شاكمة الحركب الدينية التي حصمت في أكركبا بيف 

المسيحية عمى مدل مائة عاـ، فيؿ يشكؿ ىذا الكلبـ جرس إنذار لمعمماء كالعقلبء مف 

 إلييا؟يراد أف يصمكا كيعمؿ عميو مف أىداؼ  ،المسمميف عما يمكف أف يككف مبيٌتان ليـ

ؿ ىذا الكلبـ عامؿ ضبط ليـ في كؿ ما يصدر عنيـ مف مكاقؼ ككتابات ىؿ يشكٌ 

التي تخدـ ىدؼ إشعاؿ الحركب بيف السنة  ،العديد مف النتائج كالتي يترتب عمييا... ك

 .كالشيعة كغيرىا مف الأىداؼ

أف نشير إلى جممة مف النتائج التي  كقبؿ الحكـ عمى تمؾ المكاقؼ كالكتابات، لا بدٌ 

يمكف أف تترتب عمى ىكذا ظاىرة، كخصكصان إذا ما تفشت بيف المسمميف كفي 

 .مجتمعاتيـ
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كما يصدر مف مكاقؼ  ،تائج التي قد تترتب عمى صناعة تمؾ الظاىرةا أىـ تمؾ النأمٌ 

 :كبيانات تتصؿ بيا؛ ما يمي

تعميؽ الانقساـ بيف المسمميف أفرادان كمجتمعات كأحزابان كدكؿ، كتعميـ حالة مف عدـ  .1

يجاد بيئة مساعدة عمى التفرقة كالتنازع فيما بينيـ، كالإسياـ في القضاء  الثقة بينيـ، كا 

مسعى ييدؼ إلى التقريب بيف المسمميف كتأكيد أكاصر الصمة بينيـ، كىدـ عمى أم 

 .أم جيد يسعى إلى تفعيؿ قيـ الكحدة بيف المسمميف كمجتمعاتيـ

تييئة البيئة عمى أكثر مف مستكل اجتماعي كنفسي كسياسي كغيره لضرب المسمميف  .2

ذا أمك ،بعضيـ ببعض ف ليـ أيضان، كلزرع بذكر الفتف بيف المذاىب الإسلبمية، كا 

إشعاؿ نار الحركب بيف تمؾ المذاىب كالفرؽ، كخصكصان إف العديد مف المسمميف 

سكاءن في عممائيـ أك عامتيـ، أك قادتيـ السياسيف أك الدينييف، أك في منابرىـ 

الإعلبمية كغيرىا، لدييـ القابمية لذلؾ، كىـ مستعدكف أف يككنكا لسانان عمى أنفسيـ، 

إما بسبب مف جيؿ، أك نقص في كعي، أك عصبية تغمغمت في  كيدان لضرب كحدتيـ،

 .نفكسيـ، كخضعت ليا عقكليـ، فيـ عنيا يصدركف، كبما فغرت بو ينطقكف

أليس مف مصمحة العديد مف الجيات كالصييكنية كغيرىا، إشغاؿ المسمميف بأنفسيـ  .3

إليائيـ عف التطمع إلى القضية الأـ قضية فمسطيف، أليس مف مصمحة تمؾ الجيات 

عادة الحقكؽ إلى أىميا  .بحركب كنزاعات داخمية عف العمؿ لتحرير القدس كا 

ىات، كانشغمكا بسجالاتيـ كنزاعاتيـ، كأىدركا طاقاتيـ ؽ المسممكف تمؾ الترٌ مك صدٌ ف

في تحديد جنس الملبئكة، فكـ يحتاجكف مف السنيف للئنتياء مف ذاؾ الجدؿ؟ فميـ 

 !بذلكا أكزانان مف المداد كما خمصكاأكثر مف ألؼ عاـ كما انتيكا، ك 
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ألف يككف مف مصمحة المشاريع الاستعمارية مف غربية كغيرىا ضرب المسمميف  .4

بعضيـ ببعض، حتى تفتح الأبكاب شرعان أماـ تدخلبتيـ كمصالحيـ كىيمنتيـ، كحتى 

يسعى كؿ طرؼ مف المسمميف إلى الاستعانة بيذا الطرؼ أك ذاؾ للبستقكاء بو عمى 

الديف أك الكطنية، ليككف ىذا العكف لقاء جممة مف المطالب كالمصالح  أخيو في

كالشركط، التي لف تستثني كضع اليد عمى الثركات كالقرار السيادم كتضييع المصالح 

؛ كؿ ىذا لقاء ماذا، كمف أجؿ ماذا؟ صكلات كجكلات كحركب ..الكطنية كالقكمية

نيا كلا  تعبٌر عف ديف، أشعؿ مصطنعة لا جدكل فييا كلا طائؿ منيا، لا تخدـ د

جذكتيا جيؿ جياؿ، كأكقد نارىا أضاليؿ ضلبؿ، كىـ يحسبكف أنيـ ينتصركف 

لممذىب كالديف، في حيف أنيـ ينصركف عصبياتيـ، كيعبركف عف أىكائيـ، كالديف 

 .براء مف كؿ ىكل أك عصبية

ألا يؤدم  ألا يؤدم كؿ ما تقدـ إلى ضرب كؿ عناصر القكة في مجتمعاتنا الإسلبمية، .5

ما ذكر إلى إضعاؼ كؿ مكامف القكة في بلبدنا الإسلبمية، لأنو مف المعمكـ أف السنة 

كالشيعة مكجكدكف في مختمؼ البلبد الإسلبمية، كأف الفتنة فيما لك اشتعمت نارىا، قد 

تمتد إلى مجمؿ تمؾ البلبد كالمجتمعات؛ فيؿ سيبقى عندىا أم عامؿ مف عكامؿ القكة 

الإسلبمية، كخصكصان ما يتصؿ منيا بالكحدة الإسلبمية كقيميا في مجتمعاتنا 

يحؿ بيـ فيما لك ىؿ يعقؿ دعاة الفتنة ماذا سيككف حاؿ المسمميف، كماذا س! كثقافتيا

 .لاسمح ا﵀ ،حصؿ ىذا المحذكر

، لك حصؿ ىذا الصراع المذىبي، إنٌ  .6 سكؼ تككف أضراره أكثر مف أم فو مف المعمكـ

مف  ؿ إلى نكعو و سكؼ يتحكٌ لأنٌ  ،أك الصييكنية عمى بلبدنايا الاستعمار حرب شنٌ 

 .التدمير الذاتي لتمؾ المجتمعات، كىذا ما يعمؿ عميو أعداء الأمة كمف يريد بيا شران 
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منع أم ( فكبيا -شيعة)ب عمى تمؾ الظاىرة إف مف الأىداؼ التي يمكف أف تترتٌ  .7

كالشيعي، كالإضرار بما ىك  يتعاكف بيف القكل المقاكمة لإسرائيؿ في جناحييا السنٌ 

مكجكد منو، كمنع أم تعاكف يمكف أف ينشأ بيف الدكؿ الإسلبمية، يككف محكره نصرة 

 .فمسطيف كتحرير القدس، بؿ كمناىضة المشركع الاستعمارم عمى مستكل المنطقة

و تكجد دكؿ إسلبمية ذات ثقؿ استراتيجي في المنطقة، كأنو فيما لك مف المعمكـ أنٌ  .8

كثيؽ بيف ىذه الدكؿ، فسكؼ يككف ذلؾ في خدمة قضايا الأمة كعمى  حصؿ تعاكف

رأسيا قضية فمسطيف، كمناىضة المشركع الاستعمارم، كىذا ما لا تريده كؿ القكل 

 .المتضررة مف ذاؾ التعاكف كالتقارب

ات فعؿ ىك حصكؿ ردٌ  -فيما لك نجحت -إف ما يمكف أف يترتب عمى تمؾ الظاىرة .9

سنة : الظاىرة، تعزؼ عمى الكتر نفسو، لكف ىذه المرة تحت عنكافمتجانسة مع تمؾ 

فكبيا، كخصكصان أف الأسباب المكجبة كالعكامؿ المساعدة مكجكدة، كما في الشيعة  –

فكبيا، لنصبح أماـ ظاىرتيف غير سكيتيف تعملبف عمى تدمير المجتمعات –

 .مف مستكل كصعيدباف الكثير مف الخسائر كالأضرار عمى أكثر الإسلبمية، كتسبٌ 

فكبيا،  -فكبيا سكؼ يؤدم إلى استيلبد السنة -العمؿ عمى صناعة الشيعة  إفٌ 

كالعكس صحيح أيضان؛ كلذلؾ ينبغي العمؿ عمى استئصاؿ أم خكؼ مرضي بيف 

باستئصاؿ أسبابو، كذلؾ منعان مف جميع النتائج  ،السنة كالشيعة، بؿ كجميع المسمميف

 .الكارثية التي قد تترتب عميو

ثـ ماذا عف المحمة الاجتماعية بيف السنة كالشيعة كالتي تتجمى في أبعاد مختمفة؛ ألا  .11

يكجد الكثير مف الزيجات المختمطة بيف السنة كالشيعة، ألا تكجد العديد مف العائلبت 
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السنة كالشيعة، ألا تكجد العديد مف القرل أك الأحياء أك التي يتكزع أبناؤىا بيف 

 التي يختمط فييا السنة مع الشيعة؟... المجتمعات أك العشائر

ة فكبيا أف تتغمغؿ بينيـ، كأف ماذا سيحصؿ ليؤلاء فيما لك سمحنا لمشيعة فكبيا أك السنٌ 

ف كالمعارؼ تعشعش في نفكسيـ، كيؼ ستككف العلبقة بيف الزيجات كالأقارب كالجيرا

فيما لك طغت الأكىاـ كالمخاكؼ كاليكاجس عمى العلبقات فيما بينيـ؟ ... كالأصدقاء

ىؿ يدرؾ دعاة الفكبيا ما الذم يفعمكنو بيؤلاء؟ ىؿ يعقؿ مركجك التفرقة أم أثر 

يحدثكنو، كما الذم يترتب عمى كلبميـ مف تدمير لتمؾ المحمة الاجتماعية كمف 

 ف المسمميف؟تخريب لمعلبقات الطيبة بي

حمة الكطنية في كثير مف المجتمعات كالبمداف التي تختمط كتتداخؿ كماذا عف الم   .11

مذىبيان بيف السنة كالشيعة، حيث يتكاجدكف معان، كيعممكف معان في مختمؼ المؤسسات 

الكطنية كالإدارت الحككمية كيعيشكف جنبان إلى جنب في مختمؼ المياديف كالساحات؛ 

اجتماعية  -ميع ىؤلاء فيما لك سيطرت الأمراض النفسما الذم سيحصؿ بج

عمى علبقاتيـ كنظرتيـ لبعضيـ البعض، ىؿ يستقيـ بعدىا أمر تمؾ ( فكبيا)كاؿ

 بناء؟الكطنية المؤسسات الكطنية، كىؿ يمكف عندىا أف يرتفع لمدكلة 

كماذا عف الجنكح إلى العصبيات كالمذىبيات الذم تسببو تمؾ الفكبيا المذىبية،  .12

تغذل منيا في الكقت نفسو، ألـ يأتً الإسلبـ لإزالة العصبيات ميما تعددت كت

مظاىرىا؟ أليست العصبية عمى؟ ىؿ يبقى لمف أعمتو العصبية أية قدرة عمى فيـ 

 الكتاب كما أنزلو ا﵀، كالنطؽ بمعانيو كما أرادىا؟

لى الإلفة كال .13 صمح كالأخكة أيف تمؾ الآيات التي تدعك إلى عدـ التفرقة كالتنازع، كا 

 ؟ لماذا لا يراىا ذك عصبية؟...كالكحدة
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إف مف أخطر الأضرار التي تؤدم إلييا تمؾ الفكبيا، أنيا تعمي كتصـ الكثيريف عف  .14

كأنيا ... كعي المفاىيـ الدينية ذات المضمكف الكحدكم كالتقريبي كالتعايشي كالحكارم

 .كنداء الجاىميةتدفع إلى محاكلة تقديـ تفسير لمديف ينسجـ كصكت العصبية 

 محصمة وتوصية: 

ليس مف المستبعد أف تمؾ الجيات التي عممت عمى التركيج للئسلبمكفكبيا في 

نفسيا تعمؿ عمى التركيج لمشيعة  أنٌياالمجتمعات الغربية لأىداؼ لا تخفى عمى ذم لب، 

مف  فكبيا أك السنة فكبيا في المجتمعات الإسلبمية، كذلؾ للؤىداؼ التي ذكرنا كغيرىا -

أىداؼ أخرل؛ يلبقييا في ذلؾ العديد مف أبناء المسمميف في إعلبميـ أك مكاقفيـ أك 

 ،بما فييـ قياداتيـ الدينية كالسياسية، حيث ضرر ىؤلاء أكبر مف أم ضرر... مسمكيـ

 .كأثرىـ أمضى مف أم أثر

إف مف يقرأ الديف، كيتمعف في حقيقة الإسلبـ، يصؿ إلى ىذه النتيجة بكضكح، أنو 

حيي تى لكنس العصبية مف النفكس، كلكف الذم تفعمو ىذه الفكبيا المذىبية، أنيا تي أ

العصبية أيما إحياء، كأنيا تعيدىا بقكة إلى النفكس، لكف ىذه المرة بمبررات مذىبية كدعكة 

 .دينية

لا يبقى  ،ف بكعي في النتائج كالأضرار التي تخمفيا تمؾ الفكبيا المذىبيةمف يتمعٌ  إفٌ 

لو أم شؾ في ككنيا تتنافى مع أىداؼ الديف كمفاىيـ الإسلبـ كحقائؽ القرآف، كأنيا تخدـ 

نكل ليا شران، كأنيا تساعد مرامي أعداء الديف أك أىداؼ مف أراد بيذه الأمة سكءان 

 .كالإسلبـ
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إف مف كاف لو أدنى حظ مف عقؿ أك ديف، كتجرد مف عصبيتو، ككبح جماح 

عمؿ عمى إنتاج ىذه أف يي  -كؿ الأمة –درؾ أف ليس مف مصمحة الأمة مذىبيتو، سكؼ ي

 .المجتمعات الإسلبمية في كثير مفلما تخمفو مف أضرار كككارث  ،الفكبيا

مف الإشارة إلى أف البعض ممف يعمؿ عمى تعميؽ تمؾ الفكبيا؛ يعمد إلى  كلا بدٌ 

قضية، لبمكغ أىدافو استغلبؿ أم خطأ، أك تضخيـ أية حادثة، أك المبالغة في أية 

كالكصكؿ إلى مراميو، كلإقناع السنة أك الشيعة أنيـ مستيدفيف في مذاىبيـ، كذلؾ مف 

 .خلبؿ تكظيؼ أية مفردة للئيحاء أف ىناؾ عملبن ممنيجان بيذا الاتجاه أك ذاؾ

 :كعميو لا بد أف يعمؿ في اتجاىيف

أك الشيعة، يمكف ة الحرص عمى عدـ ارتكاب أم خطأ سكاء مف قبؿ السنٌ  :لالأو   -

أف يستخدـ كذريعة لتعزيز ىذه الفكبيا المذىبية بينيـ، سكاء في إعلبميـ أك 

 .مكاقفيـ أك تعامميـ

تعزيز ثقافة الكحدة كالعمؿ عمى تكريس ثقافة الاختلبؼ كالقبكؿ بالآخر  :الثاني -

 كالتعامؿ مع المختمًؼ كتأكيد قيـ الحكار كالإلفة كالأخكة كمعاني العيش المشترؾ

 .بؿ بيف جميع الأدياف كأبناء الكطف ،كالتعاكف عمى البر كالتقكل بيف المسمميف
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 الرافضة :الفصل الخامس

 من السٌاسً إلى العنصري
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I. الموقف –التاريخ  -الدللة : الرافضة من السياسي إلى العنصري: 

 

السياسي، حيث لـ يكف ىذا المصطمح جديدان في لغة التنابز المذىبي أك التكصيؼ 

الدينية كالمذىبية،  -إف استخدامو يعكد إلى العيكد الإسلبمية الأكلى كتجاذباتيا السياسية 

كالتي كانت تيكظىؼ فييا العديد مف الأدكات، بما فييا الأدكات الإصطلبحية كغيرىا في 

تكصيؼ الآخر أك كصمو، كترتيب العديد مف الآثار كالأحكاـ عمى ىذا  الكصـ 

 .كتكظيفو

سكل أفَّ الحاصؿ اليكـ ىك إعادة نبش ليذا المصطمح مف قبكر التاريخ كمدافنو، بما 

يشي بالعقمية التي تتحكـ اليكـ في العديد مف مكاقع التكجيو الثقافي، كالتأثير الديني، 

كىك ما يضع الجميع أماـ مسؤكلياتيـ لمعرفة أم مستقبؿ . كمنابر الإعلبـ المتنكعة

مجتمعات الإسلبمية كالعربية، إف ترؾ ليذه العقمية كالخطاب الذم ينتظر ىذه الأمة كال

تفرزه، المجاؿ لفرض ثقافتيا كخطابيا كالرؤية التي تحمؿ، عمى مستكل نظرتيا للآخر 

 .كالكاقع كالمستقبؿ

مف ىنا ينبغي أف نبحث في المعنى المغكم ليذا المصطمح، كتطكره التاريخي، كعممية 

كالمنحى الذم أخذه لاحقان،  ،ا، كخمفية ىذا التكظيؼ كآثارهالتكظيؼ التي كرٌس لأجمي

منو، كصكلان إلى محاكلة إحيائو مف جديد لتحقيؽ الأىداؼ ^ كمكقؼ أئمة أىؿ البيت

المقصكدة منو، كالمخاطر التي تترتب عمى بعثو مف بيف الركاـ، بعد أف أصبحت العظاـ 

 .منو كالرميـ
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ييفسر الرفض لغكيان بمعنى الترؾ، حيث جاء في كتاب  :المعنى المغوي والإصطلاحي .1

والروافض جند تركوا قائدهم وانصرفوا، .. الرفض تركك الشًء»: ميؿالعيف لمخ

«كل طائفة منهم رافضة، وهم قوم لهم رأي وجدال ٌسمون الروافض
(79)

. 

رفضنً  الرفض تركك الشًء، تقول» :ذكر ابف  منظكر  في  لساف  العربك 

... رفضت الشًء أرفضُه وأرفِضه رفْضاً ورف ضاً، تركته وفرّقتهفرفضته، 

«والرفض الشًء المتفرق، والجمع أرفاض
(80)

. 

افضة ىك أقرب ما يككف إلى مصطمح كيبدك أف المعنى الإصطلبحي لمر 

في زماننا المعاصر، كيدؿ عمى ذلؾ أفَّ ممارسة المعارضة يستمزـ أف  «المعارضة»

يختمؼ فيو معو،  ض، كيفترؽ عنو في المكرد الذمالمعارى  ض الطرؼيترؾ المعارً 

يطمؽ عمى الجماعة  كلذلؾ فيك بذلؾ يمارس الرفض لما  يتبناه  الطرؼ  الآخر،

 .التي تمارس المعارضة الرافضة أك الركافض

كىك بذلؾ مصطمح عاـ لكؿ مف مارس أك يمارس فعؿ المعارضة في أم جانب مف 

ف أصبح يطمؽ  عمى طائفة ( سيكضح لاحقان )فيما بعد مف قبؿ البعض مجالاتيا، كا 

، كقد يككف مف الأسباب أف (81)(المسممكف الشيعة أك بعض طكائفيـ)إسلبمية بعينيا 

                                                           

 .320، ص  1ىػ  ؽ ، ط  1414قـ، مؤسسة النشر الإسلبمي، -79
 .156، ص 7ىػ ، مج 1405الحكزة، نشر أدب  -80
 : كذلؾ في عدٌة مكارد ،يكجد اختلبؼ بيف مجمؿ المصادر ذات العلبقة فيما يرتبط باسـ الرافضة -81

لرفض الشيخيف، أك لرفض زيد كالجياد معو، أك لرفض المغيرة بف سعيد الذم قاؿ بإمامة محمد ) في سبب التسمية 
تجعؿ متعمؽ الرفض أمران آخر، أم رفض الشر ( ع)أف ركايات أىؿ البيت كستجد لاحقان ...( بف عبدا﵀ بف الحسف

 ...كالباطؿ أك رفض فرعكف
أنو لما أسرم بو إلى ( ص)﵀عف رسكؿ ا( ع)فيذكر ركاية عف الإماـ عمي ،يعرض ابف جرير الطبرم لسبب التسمية

( ع)ي لشيعة أخيؾ عمي بف أبي طالبى: ء رأل قصكران يصفيا كيصؼ ما فييا، فيسأؿ عنيا جبرائيؿ، فيجيبواالسم
كخميفتؾ مف بعدؾ عمى أمتؾ كىـ ييدعكف في آخر الزماف باسـ يراد بو غيرىـ، الرافضة، كانما ىك زيف ليـ، لأنيـ 

 (.11، ص1ىػ ؽ، ط 1410، قـ، (عج)أنكار المعجزات، مؤسسة الإماـ الميدم. )رفضكا الباطؿ كتمسككا بالحؽ
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مكقعيـ في مجمؿ التاريخ الإسلبمي، كبما فيو العيكد الإسلبمية الأكلى، كاف مكقع 

 .المعارضة لمسمطة السياسية كالحككمات المتكالية

نيا تعني فعؿ أبناءن عمى الدلالة الإصطلبحية لمرافضة ك : ح إسلامياا تاريخ المصطم .2

المعارضة، نلبحظ أف استخداـ ىذا المصطمح كاف متداكلان في العيد الإسلبمي 

الأكؿ، حيث رافؽ استخدامو الإنقساـ السياسي كغير السياسي الذم شيده الإجتماع 

طائفة إسلبمية بعينيا، كلـ يكف بعد الإسلبمي تاريخيان، إذ لـ يكف  آنذاؾ يطمؽ عمى 

 .قد تقمص مذىبيان حتى ذلؾ الحيف

مف أىؿ البصرة تعبير  كلذلؾ نجد أف معاكية بف أبي سفياف يطمؽ عمى بعضو 

، كيكتب إلى عمرك بف ×الرافضة، كذلؾ لمعارضتيـ الإماـ عمي بف أبي طالب

بلغك، وقد سقط  ه كان من أمر علً وطلحة والزبٌر وعائشة ما قدإنّ ...»: العاص

« ..ٌنا مروان فً رافضة أهل البصرةإل
، حيث نجد أف تعبير الرافضة، قد (82)

 .لمعارضتيـ إياه ^اطمؽ عمى خصكـ أبرز أئمة أىؿ البيت

الأكلى مف التاريخ و  كاف  خاصان  في  المراحؿ إنٌ كلذلؾ ليس صحيحان القكؿ 

الإسلبمي بفئة دكف أيخرل، كما ليس صحيحان القكؿ إنو  يعكد إلى مرحمة تاريخية 

                                                                                                                                                                               

 ...(.يد نفسو، المغيرة بف سعيدأصحاب زيد، ز )في مف اطمقيا 
 :في مف يراد بيا، كىنا يمكف تصنيؼ آراء الذيف تبنكا ىذه التسمية إلى فئات ثلبث

 .، شيعيان كاف أـ غير شيعي(ع)ف يطمقو عمى جميع محبي أىؿ البيتىناؾ م
 .اثني عشرم، مف كاف منيـ إماميان اثنا عشريان، أـ غير (ع)ف يطمقو عمى عمكـ شيعة أىؿ البيتكىناؾ م

د بإثني عشر كصيان ، أم التي تعتق(ع)فئة تطمؽ التسمية عمى خصكص الشيعة الإثني عشرية مف شيعة أىؿ البيت
 .؛ كىي الأكثر ركاجان (ص)بعد رسكؿ ا﵀
، فتدبر جيدان (ص)أف القاسـ المشترؾ بيف الفئات الثلبث ىك أىؿ بيت رسكؿ ا﵀ -عزيزم القارئ  -كأنت تلبحظ 

 !كتأمؿ
 .184، ص 2اليعقكبي، تاريخ اليعقكبي، دار صادر، بيركت، ج  - 82
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متأخرة عف ذلؾ، حيث يرجعو البعض إلى زمف خركج زيد بف عمي كثكرتو، كيربطو 

ل إلى أف يرفضو قكـ ا أدٌ عندما ترحـ زيد عمييما، ممٌ  بالمكقؼ مف أبي بكر كعمر،
فسموا رافضة لرفضهم إٌاه، وسمً من لم ٌرفضه من . رفضتمونًفقال لهم .. »

«نتسابهم إلٌهالشٌعة زٌدٌاً لا
؛ إذ إف ىذا النص ييرجع الرفض إلى معارضة قكـ (83)

لزيد بف عمي، فيما يرتبط بمكقفو مف أبي بكر كعمر، في حيف أف ىذا المصطمح 

ل، كما أف النص لـ ، كلـ يكف محصكران  بطائفة  دكف أخر 84كاف متداكلان قبؿ ذلؾ

يذكر لنا مف الذم سمى أكلئؾ القكـ بالرافضة، فضلبن عف أنو يجعؿ معيار التسمية 

بالرافضة مف عدميا المكقؼ مف قضية زيد بف عمي، في حيف أنو أكسع مف ذلؾ، 

                                                                .85بما يشمؿ المكقؼ مف السمطة السياسية كغيرىا

                                                           

 .35، ص 1، ج 1ىػ، ط 1406ابف تيمية، منياج السنة النبكية، مؤسسة قرطبة،  - 83
نو كاف ييطمؽ عمى  - 84 تكجد نصكص تؤكد أف استعماؿ ىذا المصطمح كاف متداكلان قبؿ ثكرة زيد بف عمي بسنكات، كا 

، (ع)رة زيد بكقت ليس بقصير، فقد ذيكًر ىذا المصطمح عمى لساف الإماـ محمد الباقرقبؿ ثك ( ع)شيعة أىؿ البيت
حيث . ىػ ؽ 122ىػ ؽ، في حيف أفٌ ثكرة زيد حصمت سنة  114كالذم تكفي قبؿ ثكرة زيد بثماني سنكات، أم في سنة 

مشيران بيده إلى  –فقاؿ الإماـ . افضةكما ذاؾ الإسـ؟ قاؿ سمانا الر : إفَّ فلبنان سمانا بإسـ، قاؿ» :أصحابو قاؿ لو أحد 
ىػ ؽ، ج  1370البرقي، المحاسف، دار الكتب الإسلبمية، طيراف، ". )كأنا مف الرافضة كىك مني، قاليا ثلبثان : -صدره 

 (.ـ157، ص 1
ب فتقدمو عمى أنو س. تجد العديد مف المصادر كالمراجع تقدـ تفسيران مشكىان كغير صحيح لمعنى الرفض كحقيقتو -85

كشتـ لمشيخيف أبي بكر كعمر، أك طعف في الصحابة كسكل ذلؾ؛ في حيف أفٌ تفسير الرفض بالسباب كالشتائـ ييجافي 
 .بيف مختمؼ الأدياف أك المذاىب الإسلبمية ،الحقيقة، كلا يرتقي إلى المعالجات العممية كالمكضكعية لمقضايا الخلبفية

ف النظر إلى حقيقة الرفض مف زاكية الصحابة صحيح . كالطعف فييـ، ينطكم عمى الكثير مف تقزيـ الحقائؽ كاجتزائيا كا 
أنٌو يكجد اختلبؼ فكرم حكؿ مكاضيع مختمفة، لكف الصحيح أيضان أف يمارس ىذا الإختلبؼ مف خلبؿ أدب القرآف 

ة الإرىاب الديني الكريـ كمفاىيمو، في إدارة الإختلبؼ كثقافتو، بعيدان عف الايغاؿ في المذىبية ك العصبية، أك ممارس
كالمذىبي؛ كالعمؿ عمى إبقاء ىذه الإختلبفات ضمف حدكدىا الفكرية، كعدـ اتخاذىا ذريعة لمتعصب المذىبي، أك 

 .ممارسة أم اضطياد ديني، أك الانجرار إلى أم سمكؾ عنصرم
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بؿ نحف نعتقد أف صناعة المصطمح مشحكنان بتمؾ الدلالات العنصرية كالمذىبية، 

ليست بعيدة عف سياسات السمطة الأمكية، في استيداؼ المعارضة كتحديدان الشيعية 

 .يامنيا، كممارسة شتى الكاف الإرىاب كالإقصاء بحقٌ 

لممسمميف الشيعة عمى الغالب، إنو لما كاف المكقع السياسي : كلذلؾ أمكف القكؿ

مكقع المعارض لمسمطة السياسية، التي كانت قائمة في العيكد الإسلبمية المختمفة 

كخصكصان في العيد الأمكم، فقد أصبح ييطمؽ عمى ىذه الطائفة مف قًبؿ السمطة 

الأمكية كفقياء البلبط لدييا الركافض أك الرافضة، أم المعارضكف أك المعارضة، 

ف  أم  -لا يحمؿ دلالة أكثر مما ذكرنا( المصطمح)كاف أصؿ ىذه التسمية كىك كا 

ىذا   تقبيح لكف يكمان بعد يكـ أخذت السمطة الأمكية، تعمؿ عمى -المعارضة

صدار أحكاـ ذات  المصطمح كشيطنتو، كذلؾ  مف  خلبؿ اتخاذ إجراءات قاسية، كا 

المعارضة لمسمطة  طابع عنصرم إلغائي، بحؽ تمؾ الفئة التي كانت تقؼ في مكقع

 .كسياساتيا آنذاؾ، كبشكؿ أساس المسممكف الشيعة

إلى كصمة ذات طابع ديني سياسي  -الرافضة -كالنتيجة تحكؿ ىذا المصطمح

إجتماعي، عندما استخدمت تمؾ السمطة جيشان مف فقياء البلبط،  ككعاظ السلبطيف، 

أحدث فتاكل ممف باع دينو كتاجر السمطاف عممو، فابدع أحاديث مكذكبة، ك 

مدسكسة، بثمفو بخسو ما زاؿ يجنيو إلى عصرنا الحالي، إيغالان في دماء المسمميف، 

فسادان في الأرض ما بيف  كقتلبن لأطفاليـ، كتفجيران لمساجدىـ، كتدميران لأسكاقيـ، كا 

 .مغربييا

ت سياسات السمطة إلى انتاج اصطلبح عنصرم، إقصائي،  إلغائي، يمارس لقد أدٌ 

مف المسمميف،  لتبرير  كؿ  الأعماؿ  العنصرية أك الإجرامية أكالمتطرفة بحؽ طائفة 
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أك نفسي، أك  أك إقصاء إجتماعي، أك إرىاب فكرم ،بحقيا، مف قتؿ أك اضطياد

 (.سنشير لاحقان )سكل ذلؾ 

بؿ يمكف القكؿ إف ىذا المصطمح بعد أف أصبح متخمان بكؿ تمؾ الدلالات السمبية 

 ‘الحاكمة آنذاؾ، كاستكمالان لمشركعيا في استيداؼ الرسكؿالتي حشتيا فيو السمطة 

كأىؿ بيتو كعلبقة الأمة بيـ، أصبح يستخدـ مف قًبؿ البعض لكصـ حتى مف ينظر 

، كيعبر عف حبو للؤئمة مف ذريتو، فكاف ‘بعيف الحب إلى أىؿ بيت رسكؿ ا﵀

 .ييكٍصـ بككنو رافضي

مى شيطنة المصطمح كتشنيعو، كاف إف العمؿ ع: توظيف المصطمح؛ الأحكام والآثار .3

التشنيع عمييـ، اليدؼ منو شيطنة مف يعنييـ ىذا المصطمح بدلالتو المستجدة ك 

بعتيا السمطة الأمكية، كاشترت ىذه ىي السياسة التي اتٌ . سقاطيـتمييدان لضربيـ كا  

 ركا الفتاكل بثمف مامف أجؿ تحقيقيا ذمـ العديد مف الفقياء بالدرىـ كالدنيار، فسطٌ 

جرامان   .زالت أسكاقو تطرؽ دمان، كقتلبن كا 

لقد كاف ىذا المصطمح ييكظىؼ لضرب تمؾ الفئة مف المسمميف، التي كانت تعارض 

السمطة الأمكية، كالعمؿ عمى اسقاطيا كالقضاء عمييا، كممارسة كافة أنكاع الظمـ 

ضيان لا تيقبؿ فمف كاف راف. كالإجراـ بحقيا، كتجريدىا مف كافة حقكقيا الدينية كالمدنية

ركايتو، كمف كاف رافضيان تستباح لو شيادة في القضاء، كمف كاف رافضيان لا تقبؿ 

 .مكالو، كيصبح عرضةن لكؿ انكاع الإضطياد كالظمـ الذم يمارس بحقوأ

إف مف يعايف مجمؿ النصكص ذات العلبقة، يجد عدة مستكيات كمجالات لعممية 

فمنيا ما يرتبط بالجانب القضائي كالحقكقي، كىك ما يتجمى في عدـ  .التكظيؼ تمؾ

قبكؿ شيادة مف يتيـ بالرفض، بما يعنيو ذلؾ مف تعطيؿ لقدرات الدفاع القضائية 
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فقاده الشعكر بالأمف الاجتماعي كالحقكقي، كالتمييد لاستباحة حقكقو لديو، كا  

العاـ، بيدؼ عزلو كمحاصرتو كتصنيفو خارج دائرة الجماعة كالاجتماع ... كممتمكاتو

 ،كاضطياده عمى أكثر مف مستكل، كفي أكثر مف مجاؿ، عندما تقبؿ الشيادة بحقو

 .كلا تقبؿ شيادتو

كىك ما يتجمى مف خلبؿ عدـ القبكؿ . كمنيا ما يرتبط بالجانب العممي كالفكرم

الديني أم إف مف ييتيـ بالرفض، لا يمكف أف ييعتمد عميو في صناعة التراث . بركايتو

ك التثقيؼ المجتمعي، كلا لفكرم أكتكثيقو، كلا يمكف أف يككف مكردان لممارسة التكجيو ا

ترتبط  ،جتماعيةة قضية دينية اك إف يككف مصدران يعتمد لمنح المشركعية الدينية لأيٌ أ

 .بالشأف العاـ كغيره

 لقد كاف اليدؼ طمس كؿ المضاميف الفكرية كالعممية التي تحمميا مدرسة أىؿ

يصاؿ ما تحممو كا   كمحاصرتيا، كتعطيؿ أية قدرة لدييا عمى تكجيو الأمة، ^البيت

إلييا، لإخلبء الساحة لثقافة البلبط، كفقياء السمطاف، كفقو  ‘مف عمكـ رسكؿ ا﵀

 .الطاعة كالرككف، ككؿ ذلؾ الضخ الثقافي الذم يخدـ مصالح السمطة كمشركعيا

اع الدكلة، حيث إف مف ييتيـ بالرفض يمارس كمنيا ما يرتبط بالإجتماع العاـ كاجتم

بحقو الاضطياد كالتمييز الاجتماعي كالسياسي كالمالي، فيمحى اسمو مف ديكاف بيت 

كييسقط عطاؤه كرزقو، كيمارس بحقو الكصـ الاجتماعي كالتمييز العنصرم  ،الماؿ

أمٍّ مف كييعاب عميو، كلا يكلى في أم مف مناصب الدكلة، كلا ييتاح لو أف يككف في 

خذ ذريعة إلى ممارسة شتى الكاف النبذ كالإقصاء، بؿ بؿ كاف ىذا الكصـ ييتٌ . أعماليا

 .مختمؼ أشكاؿ الإلغاء السياسي منو كالإجتماعي
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شكالو، كفي ة عمى مستكل ممارسة العنؼ بكافة أكمنيا ما يرتبط بسياسات السمط

يكصـ بالرفض منيـ، مختمؼ مجالاتو كأساليبو بحؽ المعارضيف ليا، كتحديدان مف 

حيث كاف ييشرٌع بحقو القتؿ كالتنكيؿ، كالاعتداء عمى الأمكاؿ كالأنفس كالثمرات، 

دكف أف يككف ىناؾ أم رادع أك . كممارسة شتى ألكاف التعذيب كالظمـ كالاجراـ

جراـ، بؿ كالإبادة في الانتياكات كاعماؿ القتؿ كالإ حاجز يحكؿ دكف حصكؿ أم مف

 .بعض الأحياف

ف مدل تكظيؼ المصطمح في ىذا الميداف مف قبؿ بعض النصكص التي تبيٌ  كىذه

 .السمطة آنذاؾ

شاكيان إليو كطأة ذلؾ ( ^أئمة أىؿ البيت خامس) ×أتي أحد أصحاب الإماـ الباقري

المصطمح، كتكظيفو في ممارسات عنفية مف قبؿ السمطة الامكية آنذاؾ، كالمجالات 

جعلت فداك، اسم سُمٌنا به، استحلت به الولاة »: التي استخدـ فييا، فيقكؿ لو

الرافضة ( أي الشاكً )و؟ قال وما ه: (أي الإمام)وعذابنا، قال  دماءنا، وأموالنا،

...»
(86). 

المعركؼ  -، حيث شكى إليو أحد أصحابو×كىذا استمر إلى عصر الإماـ الصادؽ

سكء التكظيؼ الذم مارستو السمطة آنذاؾ، ميحملبن المسؤكلية لفقياء  -بأبي بصير

إنا قد نُبزنا نبزاً، إنكسرت له ظهورنا، »: السلبطيف عما كاف يحصؿ، فيقكؿ لو

 .ت به الولاة دماءنا، فً حدٌث رواه فقهاؤهم هؤلاءوماتت له أفئدتنا، واستحلّ 

 الرافضة؟[ :×الإمام الصادق]فقال 

«...نعم :  [أبو بصٌر]قلت 
(87). 

                                                           

 .171صىػ ؽ،  1419الشيخ عمي النمازم، مستدرؾ سفينة البحار، مؤسسة النشر الإسلبمي، قـ،  - 86
 .104ـ، ص 1993المفيد، الإختصاص، دار المفيد لمطباعة كالنشر كالتكزيع، بيركت،  -87
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كبعد  -كمنيا ما يرتبط بالجانب الكجداني كالعاطفي، حيث كصمت الأمكر إلى حد 

أف بدأت السمطة الأمكية بمختمؼ أجيزتيا،  –أف أصبح ىذا المصطمح سلبحان فعالان 

، إستكمالان لمشركعيـ اليادؼ ^لمصطمح بكجو جميع محبي أىؿ البيتتستخدـ ىذا ا

كمشركعيتيا الدينية كالسياسية، في محاكلة  ‘بيت رسكؿ ا﵀ى إسقاط مدرسة أىؿ إل

، ‘منيا لطمس المكقؼ العاطفي مف  قبؿ  أبناء  الأمة  تجاه أىؿ  بيت  رسكؿ ا﵀

 .كنزع مكانتيـ مف قمكب الناس

لكف قد يىصح القكؿ إف تكظيؼ المصطمح إلى ىذا الحد، الذم يشمؿ جميع محبي 

لؾ الركاج كالتأييد الذم ييساعد عمى تكسعة دلالتو ، لـ يمؽى ذ‘أىؿ بيت رسكؿ ا﵀

في قمكب المسمميف ‘ ر حب أىؿ بيت النبيكسكء استخدامو، لأسباب منيا تجذٌ 

يـ، كلربما التفاتيـ يديكلكجي بحقٌ ـ رضكخيـ لممارسة ىذا الإرىاب الآكأكثرىـ، كعد

 .إلى مديات ىذا المشركع كأىدافو

تشيد فيو محاكلات التكسعة في دلالة المصطمح  بؿ يمكف القكؿ، إنو في الكقت الذم

كطبيعة تكظيفو، عمى المدل الذم كاف ييدؼ إليو المشركع الأمكم في اقتلبع حب 

مف قمكب المسمميف ككجدانيـ، فمقد لاقت تمؾ المحاكلات معارضة عامة ^ آؿ البيت

يسمع مف الخميفة الأمكم، كعندما  فيذا عبد الممؾ بف مركاف. مف كثير مف المسمميف

أورافضً » :يقكؿ لو× الفرزدؽ تمؾ القصيدة المعركفة في مدح الإماـ زيف العابديف

«فأنا هذاك إن كان حب آل محمد رفضاً،: أٌضاً أنت؟ فٌجٌب الفرزدق
(88). 

                                                           

 216، ص 1ىػ، ط  1418الثقافية، الجلبلي السيد محمد رضا، جياد الإماـ السجاد، مؤسسة دار الحديث  -88
 (.213 – 212المحاسف كالمساكم لمبييقي، ص : عف)



021 
 

كىذا ما حدا أيضان بالإماـ الشافعي إلى مكاجية ىذا الحد، الذم بمغتو خطكرة تكظيؼ 

أريدى لو أف يصؿ إليو في دلالتو كمكاجيتو لأىؿ بيت ىذا المصطمح، كالمدل الذم 

 نى، لـ يرتؽً شرفان أك، حيث ركم أنو عندما خرج الشافعي مف مكة إلى مً ‘رسكؿ ا﵀

 : ينزؿ كاديان، إلٌا كأنشد باكيان 

 ىتؼ بساكف خيفيا كالناىضٱك  يا راكبان قؼ بالمحصب مف منى

 ضػػػػػػػػػػػكممتطـ الفرات الفائفيضان    نىحران إذا فاض الحجيج مف مً سى 

 (89)يػػػػػػػػفميشيد الثقلبف أني رافض  دػػػػػػػػػػػػػػإف كاف رفضان حب آؿ محم

 :كمف أشعار الشافعي في المكضكع نفسو

 ادػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػض العبػػػػػػػػػػػػػػػػػفإنني أرف  ان ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػإذ كاف حب الكلي رفض

، فإذا ^منقبة أك فضيمة لأىؿ البيتكقيؿ لمشافعي أفٌ أناسان لا يصبركف عمى سماع 

رأكا أحدان منا يذكرىا، يقكلكف ىذا رافضي، كيشتغمكف بكلبـ آخر، فأنشأ الإماـ 

 :الشافعي يقكؿ

 ةػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكفاطمة الزكيكشبميو    اػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػإذ في مجمس ذكركا عمي

 ةػػػػػػػػػػػػػػػػػػػفيذا مف حديث الرافضي   ذا ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػيقاؿ تجاكزكا يا قكـ ى

 ةػػػػػػػػيركف الرفض حب الفاطمي    ىربت إلى المييمف مف أناس

 (90)ةػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكلعنتو لتمؾ الجاىمي    يػػػػعمى آؿ الرسكؿ صلبة رب

كىذا الإماـ أحمد بف حنبؿ، يرفض تكظيؼ ىذا المصطمح لمكاجية حب أىؿ 

يذىب يعقكب بف  -؛ إذ يذكر الخطيب البغدادم، أفٌ عبد الرحمف بف صالح ^البيت

                                                           

 .91ئؿ الأئمة الفقياء، دار الكتب العممية، بيركت، ص ابف عبد البر، الإنتقاء في فضا - 89
 .373، ص 2ىػ ؽ، ج  1416القندكزم، ينابيع المكدة لذكم القربى، دار الأسكة لمطباعة كالنشر،  - 90



022 
 

كاف يغشى أحمد بف حنبؿ، فيقربو أحمد  -يكسؼ المطكعي إلى ككنو رافضيان 

رجؿ أحب ! سبحاف ا﵀: فقاؿ. عبد ا﵀، عبد الرحمف رافضي يا أبا: فقيؿ لو. كيدنيو

 91!، نقكؿ لو لا تحبيـ؟‘قكمان مف أىؿ بيت النبي

تظير أف جكىر الاستيداؼ في مشركع السمطة  -مما ذكرنا كغيرىا -إفٌ شكاىد كثيرة

كما . ، عمى جميع المستكيات، كفي مختمؼ المياديف‘ىك أىؿ بيت رسكؿ ا﵀

مف باب ككنيا شيعة لأىؿ بيت  ائفة مف المسمميف أك تمؾ، إلاٌ التعرض ليذه الط

أك ينتسب ^ ، لأف المطمكب ىك القضاء عمى كؿ ما يرتبط بأىؿ البيت‘رسكؿ ا﵀

 .إلييـ، مف قريب أك بعيد

شيطنة المصطمح شيطنة مف يطمؽ عميو، بيدؼ النيؿ منو  كاف اليدؼ مف كمف ىنا

رىابو، كىك ما جرٌ إلى إغراء السمطة كأرباب مشركعيا لزمرة مف فقياء السمطاف  كا 

 ،تبرر تحقيؽ أىدافيا التي كابتداع بعض مف الأحاديث ،جممة مف الفتاكل ختلبؽلا

 ،الأحكاـ كالآثار يا، فكانت جممة مفظممبحؽ المعارضيف ليا كل ،كتنفيذ سياساتيا

 :كىذه منيا ان،صؼ بككنو رافضيك التي تترتب عمى مف ي

ر السمطة لنفسيا ممارسة الإجراـ كالقتؿ بحؽ و كمف أجؿ أف تبرٌ إنٌ  :القتل .أ 

، كاف مف الضركرم كضع بعض لسياساتياالمعارضيف ليا كالمخالفيف 

بحؽ طة تمؾ السمكانت تقدـ عميو  ، لماالأحاديث التي تعطي مشركعية دينية

مف يرفض أم فساد أك ظمـ تمارسو، فكاف الحديث الذم كيضًع عمى لساف 

ٌكون » :، حيث زعمكا أنو قاؿكالذم يدعك فيو إلى قتؿ الرافضة‘ ا﵀ رسكؿ

لإسلام وٌلفظونه، فاقتلوهم ٌسمون الرافضة، ٌرفضون ا قوم فً آخر الزمان،

                                                           

 1997 -ىػ  1418السيد محمد الكثيرم، السمفية بيف أىؿ السنة كالإمامية، الغدير لمطباعة كالنشر كالتكزيع،  - 91
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«مشركونفإنهم 
إلصاقيا بنبي الرحمة أرادكا انظر تمؾ الصكرة التي . (92)

لا ترجعوا بعدي كفاراً » :تو، الذم رحؿ عف ىذه الدنيا، كىك يكصي أمٌ ‘محمد

«...ٌضرب بعضكم رقاب بعض
لكف في ىذا الحديث المكذكب نسبكا إلى ، (93)

الذم يحدد مف ىك رافضي أك ىنا ك  !!!رسكؿ ا﵀ انو يأمر بقتؿ طائفة مف أمتو

 !غير رافضي ىك السمطة نفسيا

نو أ، ×ة نسبكه زكران ككذبان إلى الإماـ عميحديث مكذكب آخر، كىذه المرٌ كفي 

سٌأتً قوم من بعدي لهم نبز، ٌقال لهم الرافضة، فإن »: ‘ركل عف النبي

رسول الله، قلت ٌا (: ×ي الإمام علًأ)قال. تهم فاقتلهم، فإنهم مشركونأدرك

بما لٌس فٌك، وٌطعنون  ٌقرظونك: ((ص)ي الرسولأ)ما العلامة فٌهم؟ قال

«على السلف
، تجعؿ (الطعف عمى السمؼ)في ىذا الحديث تكجد إضافة. (94)

 .(95)كتكظيفو لمنيؿ منيـ× مف الاسيؿ لمسمطة اسقاطو عمى شيعة الاماـ عمي

                                                           

 .77بف قتيبة الدينكرم، تأكيؿ مختمؼ الحديث، دار الكتب العممية، بيركت، صا - 92
 .329، ص 1ـ، ج1977الأميني، الغدير، دار الكتاب العربي، بيركت،  - 93
 .5ـ، ص 1965، شركة الطباعة الفنية المتحدة، القاىرة، ..حرقةمأحمد بف حجر الييتمي، الصكاعؽ ال - 94
ما تمحظو في ىذا الأحاديث كمضمكنيا أنيـ سطركىا بألسنة شتى، القاسـ المشترؾ بينيا ىك تحديد المستيدؼ  - 95

، كآخر إلى (ع)كىـ ينسبكف بعضيا إلى عمي .  منيا كىك الرافضة، كاليدؼ الذم يراد منيا كىك إصدار الفتكل بالقتؿ
يتو أف يتصكر منصؼ أفٌ رسكؿ ا﵀ يأمر بقتؿ مف أطاع كلبمو في أىؿ بكىؿ يمكف ... كآخر إلى أـ سممة( ع)فاطمة

كما أف ! تحدث بقتؿ شيعتيا كمحبييا( ع)أك أفٌ فاطمة! قتؿ شيعتو كمكاليويحدث ب( ع)فأحبيـ كلزميـ، أك أفٌ عميان 
مف أمتي، فضلبن قكـ : قكـ في آخر الزماف، كغيره: قكـ مف بعدم، كآخر: يذكركف في متنو أنيـ بعض تمؾ الأحاديث

كبعضيا يكتفي بتعبير الرافضة، كبعضيا يذىب أبعد مف . عف اختلبفات أخرل عديدة في متنيا كالتعابير الكاردة فييا
لباسو ليـ، فيضيؼ س( ع)لؾ في اسقاطو عمى شيعة أىؿ البيتذ ، أك ممف (ع)حب أىؿ البيت: ماتو لمرافضة منياكا 

، كبعضيا يضيؼ قيكدان (ع)كف قصده، فيقكؿ إنيـ قكـ مف شيعة عميكبعضيا يفصح صراحة عف مكن... يحب عميان 
لكف ما يريح . ، لتكظؼ ضدىـ دكف سكاىـ(ع)مت عمى مقاس شيعة أىؿ البيتأخرل؛ حتى ليدرؾ أقؿ لبيب، أنيا فصٌ 

أنظر )المرء أفٌ أميات الكتب الست، أم مصادر الحديث الأساسية لدل اىؿ السنة، تخمك مف ىذه الأحاديث كألسنتيا 
 (.53، ص 1محمد بف عقيؿ العمكم، تقكية الإيماف، دار البياف العربي، بيركت، ط
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تمارس جميع ل ،كأيعطي الضكء الأخضر لتمؾ السمطة ،كبالتالي منحت الفتكل

فإف  ،لأنو إذا كاف القتؿ ميباحان ليا ،ليا ألكاف الإجراـ كالإفساد بحؽ المعارضيف

 .سكؼ يككف مباحان أيضان  ،ما دكنو مف إجراءات

المسممكف الذيف أطاعكا رسكؿ الرافضة ىـ أكلئؾ  ،بالنسبة إلى السمطة كفقائيا

كاف  لقد كشربكا المر في حبيـ،  ،تبعكىـ كأحبكىـاف ،^في أىؿ بيتو‘ ا﵀

ككاف مرفكضان أف تنظر ، ^بيت النبيممنكعان مف قبؿ السمطة أف تتبع أىؿ 

مف ييتيـ أنو مف أتباع كلذلؾ كاف ييقتؿ حتى  ،‘قربى رسكؿ ا﵀بعيف المكدة إلى 

كلبـ ا﵀ تعالى  أك مف يظير مف فعمو ككلبمو أنو يحبيـ كيطيع ،^أىؿ البيت

هِ أ جْراً إلِا  ﴿ :كجؿ، كؿ ىذا كىـ يقرأكف قكؿ ا﵀ عز فييـ ٌْ ل  قلُْ لا  أ سْأ لكُُمْ ع 

ة  فًِ الْقرُْب ى ده و   إلاٌ  ،لا أريد أجران عمى رسالتي :أم يا محمد قؿ لأيمتؾ (96)﴾الْم 

 ،﵀ تعالى كطاعة، حبتيـ أجر الرسالةمكىك محبة أىؿ بيتي، ف ان،كاحد ان أمر 

الأمر كاف محظكران، ىذا كدستكرىا، لكف في قامكس السمطة  ؛‘ككفاء لرسكلو

 .جراـكالإ كييعاقب عميو بالقتؿ

 إلى درجة ،‘قد أمعنت السمطة في إظيار الحقد كالعداء لأىؿ بيت رسكؿ ا﵀ل

ابف حنبؿ  كالشافعي كأحمد ،مف أئمة المذاىب السنية حتى لاقت معارضة أنيا

 يدةالبع كالأىداؼ ،المشركع كمراميو لـ يرضى بيذا التكظيؼ لذاؾ ممف سكاىـ،ك 

 .التي كاف يسعى إلييا

سمطة لمتضييؽ عمى تخذتيا الاإف مف الإجراءات التي  :عدم قبول شهادته .ب 

مف  ،كحرمانيـ مف حقكقيـ، عدـ قبكؿ شيادة أم منيـ ،^شيعة أىؿ البيت
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لتجريد كؿ مف يكجٌو إليو إصبع الرفض مف حقو  ،خلبؿ تكظيؼ تيمة الرفض

الحؽ في الشيادة في أم  اكممارسة ىذ ،في أف يككف لو شخصيتو القانكنية

 .يتطمب منو أف يككف شاىدان في المنازعات القضائية كسكل ذلؾ ،مكرد

فميس  ،كيسمـ بسياساتيا ،كيذعف لثقافتيا ،ف مف لـ يكف عمى ديف السمطةإأم 

 كحقو في ممارستيا ،كييجرد مف شخصيتو القانكنية ،كييحرـ مف حقكقو ،بمكاطف

 .كسكل ذلؾفي الدفاع عف نفسو 

ج البلبغة ليذه القضية، يعرض ابف ابي الحديد المعتزلي في كتابو شرح ني

من  ن لا ٌجٌزوا لأحداوٌة إلى عماله فً جمٌع الآفاق، أكتب مع»: فيقكؿ

«...شٌعة علً وأهل بٌته شهادة
(97). 

كشيعتو، ^ كأىؿ بيتو× ي قامت عمى التشفي مف الإماـ عميىذه السنٌة الت

كتحكلت إلى سنة تعتمدىا السمطة بحؽ مف يتيـ بالرفض  استمرت لاحقان،

قاضي الككفة،  كيرمى بو، فيذا عمار الدىني بعد أف يشيد شيادة عند أبي ليمى

قم ٌا عمار، فقد عرفناك، لا تقبل شهادتك، لأنك رافضً؛ فقام » :يقكؿ لو

انت : عمار وقد ارتعدت فرائصه، واستفرغه البكاء، فقال له ابن ابً لٌلى

جل من أهل العلم والحدٌث، إن كان ٌسؤوك أن نقول لك رافضً فتبرأ من ر

ٌا هذا ما ذهبت والله إلى حٌث : الرفض، فأنت من إخواننا؛ فقال له عمار

أما بكائً على نفسً، فإنك نسبتنً إلى . ولكنً بكٌت علٌك وعلً. ذهبت

ٌتً وأما بكائً علٌك، فلعظم ذنبك فً تسم... رتبة شرٌفة لست من أهلها

بغٌر اسمً، وشفقتً الشدٌدة علٌك من عذاب الله، أن صرفت أشرف الأسماء 

 ًّ «...إل
(98)

. 
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الو عمار، ، كعندما يعمـ بما ق×مف الإشارة إلى أفٌ الإماـ الصادؽ كىنا لا بدٌ 

لو أنّ على عمار من الذنوب ما هو أعظم من »: فإنو يبادر إلى القكؿ

«لمحٌت عنه بهذه الكلمات السموات والأرضٌن،
(99) . 

إما أف تككف : بيف حديف كؿ مف يعارضيا، اك يختمؼ معياكضعت السمطة  لقد

، أك أف تصبح لا ...تلبب فكرؾ كعقمؾ كرأيؾ كقرارؾسكتقبؿ با ،عمى شاكمتيا

، فتجرد مف حقكقؾ، كلا تبقى إمكانية لممارسة كقامكسيا شيء في قانكف السمطة

ستباحة الدماء ىذا بمثابة المقدمة لالقد كاف ك  .الشيادةحقؾ القانكني في 

كلا تذعف  ،عندما لا يبقى ليذه الفئة التي لا تنتمي إلى ثقافة السمطة... كالأمكاؿ

 .مالياك أفي نفسيا  عمييا عتداءا أماـ أم لمدفاع( قضائية)ية قدرة ألمشركعيا، 

ىا كاستضعافيا، إجراء لمحط مف قدرىا، كالعمؿ عمى استصغار  أيضان  ككاف

 .عندما تقبؿ شيادة أم كاف عمييا، كلا تقبؿ شيادتيا عميو

أف يتيـ أك يدعي عمى أم مف أكلئؾ الذيف يكسمكف  ،و يمكف لأم كافإنٌ 

لأنو لف  ،حتى تككف النتيجة لصالحو قضائيان  ،في ماؿ أك سكل ذلؾ ،بالرافضة

 .ي نفسو كأمكالوكلا أف يحم ،يستطيع مف سمي بالرافضة أف ييدافع عف حقكقو

عمى الدعكة إلى إستباحة عمى استباحة شاممة، ك  تنطكم ،ىي إستباحة قضائية

كقامكسيا،  في ديف السمطة ولأن..كأمكاليـ كحقكقيـ ء مف يكصمكف بالرافضةدما

ينبغي أف  ؛يمشي في ركابيا كأ ،كؿ مف لـ يكف شبييان ليا كعمى شاكمتيا أف 

 ؛كتيحمؿ دماؤه أمكالو منو كتيستباح ،كتيسمب منو كؿ حقكقو ،يككف صفران كعدمان 

 .ىذا الذم حصؿ في التاريخللؤسؼ ك 
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 (مشركع السمطة)كىك مف سياسات ذلؾ المشركع  :(100)عدم قبول روايته .ج 

كمحاصرتيا،  ^ديني لمدرسة أىؿ البيت -ء أم دكر عمميافي إلغ كأىدافو،

كأم دكر ليـ في  ،^لأئمة أىؿ البيتالعممي كالثقافي كمحاصرة كؿ ذلؾ النتاج 

كمختمؼ المجتمعات التي  ،بناء الثقافة الدينية كالمجتمعية للؤمة الإسلبمية

 .تنضكم فييا

خطران عمى ^ العممي كالفكرم لمدرسة أىؿ البيتلقد رأت السمطة في المحتكل 

كنقضان لكؿ ذلؾ النتاج الثقافي كالديني الذم يخدـ مصالح السمطاف  ،مصالحيا

سجـ مع نستعلبئو؛ فكاف المطمكب القضاء عمى أم رأم أك فكر لا ياستبداده ك اك 

 رأم السمطاف كيخدـ مصالحو، كلذلؾ لـ يعد مقبكلان الأخذ بأية ركاية 

ة أك تتناقض مع مصالحيا كثقاف ،ائيايلا تصدر مف جياز السمطة كفق

مف بؿ كتعبيران عف ذلؾ المشركع الأمكم في الثأر  .لدييا كالتبعية الاستلبب

 ،السياسة تمؾك  ،، كاف ذلؾ الإجراءكالإنتقاـ منيـ^ كأىؿ بيتو‘ رسكؿ ا﵀

منع ف ،^كأئمتيـ‘ مية كالدينية لأىؿ بيت رسكؿ ا﵀لمقضاء عمى المكانة العم

أك التصريح بأم نص يستشـ منو ، أك ركاية مناقبيـ ،التحديث بأم فضيمة ليـ

 .كالإعلبء مف مكانتيـ ،دحيـم

 ت السمطة حربان شعكاء عمى المشركعية الدينية كالعممية لأئمة أىؿلقد شنٌ 

كمدىا بجميع العناصر  ،كدكرىـ في تكجيو الأمة كتعميميا كتربيتيا ،^البيت

كنطقت بو  ،‘جـ مع ما جاء بو محمد بف عبدا﵀التي تنس ،الفكرية كالثقافية

                                                           

عمى ىذا المكضكع، إذ تكفي أية مراجعة لجممة مف كتب التراجـ كغيرىا، لتجد لا نحتاج إلى ذكر الشكاىد قد  -100
 .ىذا المضمكف فاشيان فييا، بأنٌو رافضي تيردٌ ركايتو، أك لأنو ريمي بالتشيع، أك نحكىا مف التعابير
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كمف  ،بما ىـ أبكاب مدينة العمـ كالراسخكف فيو بيانيا،كالصحيح مف  ،رسالتو

كمف لدييـ ما  ،بتأكيموك  بو كالعارفكف ،لدييـ عمـ الكتاب كالمؤتمنكف عميو

 .الكتاب كصحيح السنة ـيحتاجو الناس مف عم

كأتباعيـ كتلبمذتيـ، ليككف ذلؾ ^ تقبؿ ركاية أصحاب أئمة أىؿ البيتو لا إنٌ 

لصرؼ  ،كتعاليميـ‘ عمكـ أىؿ بيت رسكؿ ا﵀عمى  ديني -ر عمميجٍ بمثابة حى 

التي تتضمف الصحيح مف تأكيؿ كتاب ا﵀ كسنة  ،الأمة عنيـ كعف عمكميـ

 .رسكلو

 ،قديمان كحديثان  ،كأكثر تراثيا ،مجمؿ مذاىبيا في ةل إلى حرماف الأمٌ كىك ما أدٌ 

كتب الحديث لؼ مصنٌ أكثر مف ، حتى أف ^عمكـ أئمة أىؿ البيت مجمؿمف 

 ،ف كقع النقاش في صحة العديد مف ركاياتوكاف يكثر الركاية عمٌ  ،الأساسية

ية ركاية صادرة أو كاف يمتنع عف تدكيف كمدل إمكانية الأخذ منو، في حيف أنٌ 

 .(101)!في مصنفو الحديثي ىذا أك ذاؾ ،‘أئمة أىؿ بيت رسكؿ ا﵀ عف كبار

                                                           

ذكر بكؿ ليذه القضية، كي «الإجتياد في مقابؿ النص»عبد الحسيف شرؼ الديف في كتابو  يعرض الإماـ السيد -101
 :سمميف كعممائيـ كركاتيـ، فيقكؿكعمكميـ، مف قبؿ الكثير مف الم( ع)مرارة كيؼ يتـ الاعراض عف مدرسة أىؿ البيت

لا إ -كىك شقيقيـ -لييـ في تفسير القرآف العزيزإفمـ يعنكا بأقكاليـ في أصكؿ الديف كفركعو بالمرة، كلـ يرجعكا ...»
لا دكف ما يحتجكف بالخكارج إرجئ الدجاؿ، كلـ يحتجكا بحديثيـ لمجسـ المدكف ما يرجعكف الى مقاتؿ بف سميماف ا

كالمشبٌية كالمرجئة كالقدرية، كأنكى مف ىذا كمو، عدـ احتجاج البخارم في صحيحو بأئمة اىؿ البيت النبكم، إذ لـ يرك 
عف الحسف بف الحسف،  ل رك كلا –ككاف معاصران لو  –شيئان عف الصادؽ، كالكاظـ، كالرضا، كالجكاد، كالزكي العسكرم 

كلا عف زيد بف عمي بف الحسيف، كلا عف يحي بف زيد، كلا عف النفس الزكية محمد بف عبدا﵀ الكامؿ بف الحسف الرضا 
بف الحسف السبط، كلا عف أخيو ابراىيـ بف عبدا﵀، كلا عف الحسيف الفخٌي بف عمي ابف الحسف بف الحسف، كلا عف 

حسف، كلا عف أخيو ادريس بف عبدا﵀، كلا عف محمد بف جعفر الصادؽ، كلا عف محمد بف يحيى بف عبد ا﵀ بف ال
براىيـ بف الحسف بف الحسف المعركؼ بابف طباطبا، كلا عف أخيو القاسـ الرسي، كلا عف إ ابراىيـ بف اسماعيؿ بف

ف العابديف صاحب محمد بف محمد بف زيد بف عمي، كلا عف محمد بف القاسـ بف عمي بف عمر الاشرؼ بف زي
كلا عف غيرىـ مف اعلبـ العترة الطاىرة، كأغصاف الشجرة الزاىرة، كعبدا﵀ بف الحسف، . الطالقاف المعاصر لمبخارم

، حتى أنو لـ يرك شيئان مف حديث سبطو (ص)مف ثقؿ رسكؿ ا﵀ كبقيتو في أمتوكعمي بف جعفر العريضي، كغيرىما 
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العداء كالبغض  ف عرؼ بإشيارأليس العجب كؿ العجب أف يؤخذ الحديث ممٌ 

ف عرؼ بغزير ممٌ ^ ، كلا يؤخذ مف كبار أئمة أىؿ البيت‘لأىؿ بيت رسكؿ ا﵀

كقاؿ  ،إلى درجة أف بعض أئمة المذاىب الأربعة تتممذ عمى يديو ،العمـ كبذلو

«نلولا السنتان لهلك النعما»مف قبيؿ  ،فيو ما قاؿ
 .كغيره (102)

السمطاف كثقافة السمطة، فأكغمت يضان إلى ترؾ الميداف لفقياء أل كىك ما أدٌ 

ختلب ،كضعان كدسان كتحريفان   ،التي تخدـ مصالحيا ،للؤحاديث كالركايات قان كا 

ضفاء  ،في تعظيـ شأنيا ،كتنفيذ سياساتيا ،كتساعد عمى تحقيؽ مشركعيا كا 

كفي المقابؿ النيؿ مف  ،ينتسب إليياتنتسب إليو أك المشركعية عمى مف 

 .الرفض كالرافضة تحت عنكاف سياساتيا،  خصكميا كمف يعارضيا كيرفض

السمطة  سياساتكالنتيجة أف جزءان كبيران مف التراث الإسلبمي تشكٌؿ بناءن عمى 

في صناعة تراث عممي ديني في الفقو كالكلبـ  ،كتمبية لرغباتيا ،كتدخلبتيا

حتى كلك كاف بعد المشرقيف بينو كبيف  ،كالتاريخ كسكل ذلؾ يتماىى مع أىدافيا

‘كالصحيح مف سنة رسكلو ،ب ا﵀كتا
103. 

                                                                                                                                                                               

مد الحسف المجتبى سيد شباب أىؿ الجنة، مع احتجاجو بداعية الخكارج كأشدىـ الاكبر، كريحانتو مف الدنيا، أبي مح
 :القائؿ في ابف ممجـ، كضربتو لأمير المؤمنيف عميو السلبـ –عمراف بف حطاف  –عداكة لأىؿ البيت 

 رضكانا إلا لػيبمغ مف ذم العرش                                           راد  بياأيا  ضػربة  مف  تقي ما 
 أكفى البرية عند ا﵀ ميزانا                                                   إني لأذكره يكمان فػأحسبو

أحسب أف الامر يبمغ  أما كرب الكعبة، كباعث النبييف، لقد كقفت ىنا كقفة المدىكش، كقمت مقاـ المذعكر، كما كنت
 (.378 -377، ص 10ـ، ط 1988 -ىػ 1408ات، بيركت، مؤسسة الأعممي لممطبكع) .ىذه الغاية

 .15، ص 2ـ، ط1982الإماـ شرؼ الديف، المراجعات،  - 102
 :أبي سفياف كتب إلى عمالو يقكؿ أف معاكية بف «شرح نيج البلبغة»يذكر ابف أبي الحديد المعتزلي في كتابو -103

فادعكا الناس إلى الركاية في فضائؿ الصحابة كالخمفاء، كلا تترككا خبران يركيو أحد في ابي  ،فإذا جاءكـ كتابي ىذا..»
تراب، إلا كاتكني بمناقض لو في الصحابة، فإفٌ ىذا أحب إليٌ كأقر لعيني، كأدحض لحجة أبي تراب كشيعتو، كأشد 
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كالخطكرة في ىذا المقاـ أف مجمؿ الذيف أتكا مف بعد تمقفكا ىذا التراث بصحيحو 

كأفتى  ،الركاية وتمقؼ مف يحسف الظف بمف ركل في -كسقيمو كثير -كسقيمو

كاف  ،كىك لا يعمـ أف الكثير مف ذلؾ ...كسطر التاريخ ،كأباف العقيدة ،الفتكل

كتمبية  ،إستجابة لمصالحو ،أجره مدفكعان مف جيب السمطاف كرنيف دنانيره

كالإجراـ بحؽ مف  ،فأصبح يرل أف جفاء أىؿ بيت رسكؿ ا﵀ دينان  .لرغباتو

في حيف أف  ،قربة ظمميـكأف  ،طاعة ف العدكاف عمى شيعتيـكا ؛أحبيـ زلفى

نتقامان مف أىؿ بيتو ،‘كؿ ذلؾ كاف في أصمو ثأران مف رسكؿ ا﵀ ، كعبثان مف ^كا 

 .فقياء السمطاف بإرثو  كسنتو

ستخدمت لإضعاؼ اكىك أسمكب مف الأساليب التي : الإرهاب الفكري والديني .د 

 ،نتمائيـامعارضي السمطة كالنيؿ منيـ، بؿ تشكيو حقيقتيـ الدينية كحقيقة 

 ،رير النيؿ منيـكممارسة التضميؿ بالنسبة إلى معتقداتيـ كىكيتيـ، تمييدان لتب

علبميا المغرض عمى ألسنة  غراء الكثير ممف تنطمي عميو أضاليؿ السمطة كا  كا 

^ الإجراـ كالعدكاف بحؽ أىؿ البيت فقياء السمطاف، لممارسة شتى ألكاف

 .كمف نظر قمبو بعيكف الحب كالمكدة إلييـ ،كشيعتيـ

‘ ا﵀طة ناقمان عمى أىؿ بيت رسكؿ إف الكثير ممف مشى في ركاب السم

 ،أك ثقة عمياء بمف حسف ظنو بو ،إنما يفعؿ ذلؾ لقمة زاد في العمـ كشيعتيـ،

كرككا  ،كىك يجيؿ أف أكلئؾ أفتكا كنطقكا ،كعده مف كبار أىؿ العمـ كالفقو

 .فضربكا بألسنتيـ كأقلبميـ بيف يديو ،يـ أكمكا عمى مائدة السمطافلأنٌ ..ككتبكا

                                                                                                                                                                               

في مناقب الصحابة مفتعمة لا حقيقة  فقرئت كتبو عمى الناس، فركيت أخبار كثيرة. عمييـ مف مناقب عثماف كفضمو
 (.45، ص 11ـ س، ج)«..ه كتعممكه كما يتعممكف القرآفحتى ركك ...ليا،
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 ،ـ يكتؼً بإنتاج كصمة عنكانيا الرافضةإف المطبخ الثقافي كالمعرفي لمسمطة ل

نما ذىب أبعد مف ذلؾ  ،بيا ^ككصـ شيعة أىؿ البيت كىذا كاف غايتو مف  –كا 

بحؽ مف  إلى ممارسة شتى ألكاف الإرىاب الفكرم كالديني –إنتاج تمؾ الكصمة 

مبتدعان ‘ الكذب عمى رسكؿ ا﵀ تراه يفترمكلذلؾ  ،يستيدفيـ بذلؾ الكصـ

كنزع صفة  ،بيدؼ إخراجيـ مف الممة ،الرافضة مشرككف ركايات تفيد أف

تستطيع أجيزة السمطة كمف مشى في ، كمف خلبؿ عنكاف الشرؾ .الإسلبـ عنيـ

كالإجراـ كالعدكاف بحؽ ( الديني كالفكرم)ى ألكاف الإرىاب شتٌ  تمارسأف  ،ركابيا

 .، كيكصؼ بومف يطمؽ عميو

 ،عمى كثير مف بسطاء الأمة نطمىاك  ،كللؤسؼ إف ىذا الذم حصؿ في التاريخ

ككضعو  ،و كثيرمَّ كىك لايعمـ أف سي  ،كأكؿ مف تراثيا ،حيف كقع في فخ السمطة

كلـ يدع مسألة  ،بالكفر‘ كمف أطاع رسكلو ،تيـ مف كحٌد ا﵀ بالشرؾاكفير؛ ف

تخذىا ذريعة إلى حكمو كدليلبن عمى كىمو، لا شيء إلا لأنيا تخالؼ ما  ،إلا كا 

 .(104)ذىب إليوأك رأم  ،ىك عميو

أك ريمًي  تيـ بالشرؾاىك سكء الظف بمف  ،لقد أصبح الغالب عمى البعض

أف يخرج مف سطكة تمؾ المركيات  ،حتى لـ يعد مف اليسير عميو بالكفر،

إلا ^ مـ يعد ينظر إلى شيعة أىؿ البيتفكالأحاديث المكضكعة،  ،المكذكبة

 افأينما رأل فعلبن ييخالؼ م كبمنظار تمؾ المكضكعات، بعيكف تمؾ المكذكبات

 .كمطية إلى الحكـ بكفرىـ ،يتخذه دليلبن عمى شركيـ ،ىك عميو
                                                           

ابف عابديف، حاشية رد المحتار، دار الفكر لمطباعة كالنشر : مف باب المثاؿ، انظر في الحكـ بكفر الرافضة -104
عبدا﵀ بف قدامو، : ؛ كفي أنٌو لا يصمى خمؼ الرافضي كلا ييصمى عميو238، ص 4ـ، ج 1995كالتكزيع، بيركت، 

 . 419كص  22، ص 2المغني، دار الكتاب العربي لمنشر كالتكزيع، بيركت، ج 
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فييسيب في أقاكيؿ تضحؾ  ،كيؼ يتفتؽ عقؿ البعض ،ؾ لتعجب مما تسمعإنٌ 

عيدٌ شركان  ،الثكمى في خدرىا، كتدع المبيب حيرانان، فمف سجد عمى التراب مثلبن 

عيدٌ تعالى، محبةن ليـ في ا﵀ ^ كمف زار مقامان لأىؿ البيت ؛لأنو تراب الحسيف

حتى لتقطع أف ىؤلاء لا  ،كاللبئحة تطكؿ !×كالحسيف× ، لأنو مقاـ عميشركان 

نما يعيشكف  ،ينطقكف بحجة كلا عمـ  اليتيـ طبقك  الشرؾ، كيا ىكس الكفر أككا 

 ،ط كفتاكاىـكعمماء البلب ،فاتيـقكاعد الشرؾ لدييـ عمى فقياء السمطاف كمصنٌ 

ميما  ،عندما ييجركف مف سكل ا﵀ تعالى كلف يفعمكا إلاٌ  .ستراحكاالأراحكا ك 

فقط كفقط  كيتمسككف ،ككثرت مركيات السمطاف في مقاماتو ،عظمت تسمياتو

 .‘كالصحيح الصحيح مف سنة رسكلو ،بكتاب ا﵀

لقد أحدثت سياسات السمطة قديمان شرخان في الأمة  :نقكؿ ،رةاكبكؿ مر  ،للؤسؼ

كفتؽ ، يمحـ شرخ لف  .كالدىر الذم نعيش ىذا،إلى يكمنا طعمو يضرس  ما زاؿ

 ،عتصاـ مف الأمة بحبمواك  ،إلا برحمة عظيمة مف ا﵀ تعالى ،لف يرتؽ

ستمساؾ بكتابو لا يستنفذه جيؿ  كسيع،كحمـ  ،كجياد فيو ييدم إلى سبمو ،كا 

ىُمْ ﴿ك ،كمف فعمو أكثر ضرران بالإسلبـ كالمسمميف ،بيفتعصكحقد الم ،الجاىميف

 .105﴾يَحْسَبُونَ أَن  هُمْ يُحْسِنُونَ صُنْعاً 

 ،لا ينفصؿ عف ممارسات الإرىاب النفسي ،إف جميع ما تقدـ: الإرهاب النفسي .ه 

 ،مف كصميـ بذلؾ الكصـ ،التي مكرست بحؽ معارضي السمطة كمشركعيا

 لمنيؿ مف  كمذمة ليا بيعد إجتماعي عاـ ،ؿ إلى منقصةالذم أريد لو أف يتحكٌ 

إلى  ،كالغمكٌ  ،كالكفر ،مف الشرؾ ،يـى التٌ يماميـ بشتٌ تٌ اإلى ، ^شيعة أىؿ البيت

                                                           

 .104سكرة الكيؼ، الآية  -105
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إلى إمكانية التعرض ليـ في أم شيء مف  ،تيديدىـ ككعيدىـ بالقتؿ كما سكاه

 ،دكف أف يككف ليـ القدرة عمى الدفاع عف أنفسيـ كحقكقيـ ،أمكاليـ كممتمكاتيـ

 ...إلى ممارسة شتى أنكاع الكعيد كالتيديد بحقيـ

ككاف  ،كشيعتيـ^ لقد مكرست شتى أساليب الإرىاب النفسي بحؽ أىؿ البيت

كتراجعيـ  ،كالإعتراؼ بو كمشركعيتو ،اليدؼ دكمان الرضكخ لمسمطاف كسطكتو

اء بو الأئمة مف ذريتو كج‘ كما أخذكه مف رسكؿ ا﵀ ،عف معتقداتيـ كقناعاتيـ

 .كأحكاـ حكتيا رسالتو ،مف عمكـ نيمكىا منو ،^كأىؿ بيتو

يجد أف ما نتحدث فيو ليس نسجان مف  ،إف مف يعكد إلى التاريخ البعيد كغيره

كأدلتو عمى  ،ف شكاىد التاريخ عميو كثيرةإكليس بدعان مف قيؿ كقاؿ، بؿ  ،خياؿ

بحؽ أتباع  كالعباسييف كفيرة، يكفي أف نعكد إلى سياسات الأمكييف قكؿما ن

كتعقبو ليـ خمؼ كؿ حجرو  ،مف قتؿو عمى التيمة ،كأصحابو× الإماـ عمي

  .كمدر

كأىؿ × الإماـ الحسيف‘ كد إلى ما حصؿ مع حفيد رسكؿ ا﵀يكفي أف نع

 ب شجى،مف مظالـ كمآسي، يندل ليا جبيف التاريخ، كيتفطر ليا القم^ بيتو

لى أم بلبء  ،حتى يدرؾ العاتب عما نتحدث  .بتميت بو الأمة نشيراكا 

ذا ما طرح السؤاؿ عف السبب الذم يستدعي مف السمطة الأمكية  أك غير  -كا 

كشيعتيـ إلى ىذا المستكل، ^ أف تبادر إلى استيداؼ أىؿ البيت -الأمكية 

ذا كاف كىؿ أف الأمر يرتبط بأفعاؿ محددة، أـ أنو يرتبط بمشركع  أبعد مدل؟ كا 

 ىناؾ مف مشركع فما ىي عناكينو، كما ىي خمفية السعي إليو؟ 

 .فيذا ما سنحاكؿ الإجابة عميو أك بعضو في العنكاف التالي



034 
 

صناعة المصطمح كسكء  إفٌ : تدكير المصطمح كأسبابو التاريخية: المشروع الأموي .4

تكظيفو يرتبط بمشركع أكسع مدل كانت تتبناه السمطة الأمكية كتعمؿ عمى تنفيذه، 

قو المسممكف عمى قريش كقيادتيا المتمثمة بأبي في ذلؾ أف الإنتصار الذم حقٌ  كالسرٌ 

سفياف، كالذم تكٌج بدخكؿ المسمميف إلى مكة كفتحيا، قد أدل إلى كسر شككتيا، 

لى إفتقاد  كؿ تمؾ  -كالذم كاف عمى رأسو البيت الأمكم -ذلؾ التحالؼ القرشيكا 

الصدارة كالمكانة التي كاف يمتمكيا في الجاىمية، قبؿ إنتصار المسمميف كدخكليـ 

 .مكة

كخصكصان أف ثمف اليزيمة التي تجرعيا ذلؾ التحالؼ القرشي كاف كبيران جدان، عندما 

رؾ التي خاضكىا مع المسمميف، كالعديد قيتؿ الكثير مف ساداتيـ كرجاليـ في المعا

مف ىؤلاء كاف مف كبار البيت الأمكم، كىذا ما خمٌؼ في أنفسيـ الكثير مف مشاعر 

الحقد كالضغينة، مشفكعة بقيـ جاىمية مف الميؿ إلى الثأر كحب الإنتقاـ مف المشركع 

أمجاد ، ممزكجة بالحنيف إلى ^بيتو كذريتوكأىؿ ‘ ا﵀ الإسلبمي كعمى رأسو رسكؿ

 .الماضي، التي كانكا عمييا أياـ الجاىمية كتقاليدىا كقيميا

‘ لؾ الميؿ إلى الثأر مف رسكؿ ا﵀لكف لـ يكف مف السيكلة بمكاف الإعلبف عف ذ

كذريتو كشيعتيـ كسيمة ^ منو بشخصو، فكاف الثأر مف أىؿ بيتو( الإنتقاـ)كالتشفي 

 .كغيرىا، لما فعمو بيـ في بدر كأيحد ‘ليـ للئنتقاـ منو

فيـ لـ يبمعكا ىزيمتيـ في بدر كلا غيرىا، كلـ ينامكا عف الثأر لمقتؿ كبارىـ  في 

المعارؾ التي خاضكىا مع المسمميف، بؿ ىـ لـ يظيركا إسلبميـ إلا بعد أف أسقط ما 

كجيشو، كلذلؾ سايركا ‘ في يدىـ، كلـ تبؽ ليـ مف قدرة عمى مكاجية رسكؿ ا﵀

 .سلبفيـمى العكدة إلى أمجادىـ، كالثأر لأتي تعينيـ عالأمكر متربصيف الفرصة ال
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مكا إلى مفاصؿ الدكلة الإسلبمية كالعديد مف مناصبيا العميا، حتى إذا فكاف أف تسمٌ 

، كسيطركا عمى جميع (الخلبفة)تييأت ليـ الظركؼ، كأمسككا برأس السمطة

أىؿ بيت  اتيا في إسقاطمفاصميا؛ بدأكا تنفيذ مشركعيـ مستخدميف جميع إمكاني

نما أيضان عمى ‘ رسكؿ ا﵀ كالإنتقاـ منيـ، ليس فقط عمى المستكل السياسي، كا 

 .المستكل الديني كالإجتماعي كغيره

، مف قتؿ سبط فأعمنكا حربان شعكاء عمى أكثر مف مستكل، كفي أكثر مف ميداف

× كأىؿ بيتو في كربلبء، كقبميا مكاجية الإماـ عمي× لإماـ الحسيفا‘رسكؿ ا﵀

ياـ خلبفتو، إلى لعنو كسبو لعقكد مف الزمف مف عمى منابر المساجد، كالسعي إلى أ

كذـ شيعتيـ ^ ة، إلى اختلبؽ الأحاديث الدينية في الطعف في أىؿ البيتتحكيميا سنٌ 

سقاط مشركعيتيـ الدينية  ،(106)كالنيؿ منيـ، كتسكيغ قتميـ كقتؿ المكاليف ليـ بؿ كا 

مكانتيـ في قمكب أبناء الأمة، فاشتركا  كضرب، كتشكيو صكرتيـ، (107)كالسياسية
                                                           

استعمؿ معاكية زياد بف سمية عمى »: فيقكؿ ،ؾ المظالـ أياـ الأمكييفيذكر ابف الحديد المعتزلي بعضان مف تم -106
فقتميـ تحت كؿ حجر كمدر، كأخافيـ، كقطع الأيدم كالأرجؿ، كسمؿ  العيكف،  كصمبيـ ..العراؽ، فكاف يتتبع الشيعة، 

 (.شرح نيج البلبغة، ـ س) «...ؿ، كطردىـ كشردىـ عف العراؽ، فمـ يبؽى بيا معركؼ منيـعمى جذكع النخ
نستذؿ كنقتؿ كنخاؼ، كلا نأمف عمى دمائنا كدماء ( ع)لـ نزؿ أىؿ البيت.. »(: ع)كفي ىذا المكرد يقكؿ الإماـ الباقر

.. تيـ السكء، كقضاة السكء، كعماؿ السكءمكالينا، ككجد الكاذبكف الجاحدكف لكذبيـ كجحكدىـ، مكضعان يتقربكف إلى كلا
 .يحدثكنيـ بالأحاديث المكضكعة المكذكبة

فقتؿ مكالينا كمحبينا بكؿ بمدة، كقطعت الأيدم كالأرجؿ عمى . كرككا عنا ما لـ نقمو كلـ نفعمو، ليبغضكنا إلى الناس
داره، ثـ لـ يزؿ البلبء يشتد كيزداد إلى أك ىدمت [ أك نييًب مالو]الظنة، ككاف مف يذكر محبتنا كالإنقطاع إلينا سجف 

كأصحابو، ثـ جاء الحجاج فقتميـ كؿ قتمة، كأخذىـ بكؿ ظنة، حتى أفٌ الرجؿ ( ع)زمف عبيدا﵀ بف زياد، قاتؿ الحسيف
 (.278، ص 3القندكزم، ينابيع المكدة، ـ س، ج) «..ب إليو مف أف يقاؿ لو محب عمي زنديؽ أك كافر، أح: ليقاؿ لو

: في حكارو داؿٍّ كساخف بيف معاكية كابف عباس، نقتطع جزءان منو، عندما يتكجو معاكية إلى ابف عباس بالقكؿ - 107
أم تكقؼ )إنا كتبنا في الآفاؽ ننيى عف ذكر مناقب عمي كأىؿ بيتو، فكؼ لسانؾ يا بف عباس، كأربع عمى نفسؾ -»

 (.عما تقكـ بو
 فتنيانا عف قراءة القرآف؟: فيجيبو ابف عباس

 .لا: فيقكؿ
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بثمفو بخسو مف جاه أك ماؿ، فرككا  -فقياء السمطاف  -ذمـ العديد مف الفقياء 

 .ظمميـ كطغيانيـليـ رت أحاديث، برٌ 

كالمكاليف ليـ نصيبيـ مف غريزة الثأر تمؾ، كالميؿ ^ ة أىؿ البيتفكاف أف ناؿ شيع

تحكلت فتاكل أكلئؾ الفقياء المأجكريف لمسمطة إلى الإنتقاـ ذاؾ، كخصكصان عندما 

الأمكية، الى جزء مف ذلؾ التراث الفقيي كالديني، لا يناقش فيو، كلا يبدؿ، بؿ ييعظٌـ 

 .كيقدس كييبجٌؿ

فأتى مىف بعدىـ ليبني عمى ذلؾ التراث، كيتخذه دينان لو، كيتقرب إلى ا﵀ بو، كىك لا 

كذلؾ لما . ^مف أىؿ بيتو، كأف مصدره الثأر ‘مبعثو الإنتقاـ مف رسكؿ ا﵀يعمـ أف 

ليجيء مف خمفيـ مف . ناؿ قريشان، كفي صمبيا البيت الأمكم في بدر كأيحد كغيرىا

تأثر بأكلئؾ الركاة كالفقياء، كحسف ظنو بكرعيـ، مستنبشان تييمان لفقكىا، كدعاكل 

ليصرفيا فتنة  أحدثكىا، لا تبدأ عند الرفض كتييمتوً، كلا تنتيي عند الشرؾ كفريتو،

فسادان، كخدمة لأعداء الديف، كفتنة بيف  طكائؼ المسمميف جرامان، قتلبن كا   .كا 
                                                                                                                                                                               

 فتنيانا عف تأكيمو؟: فيقكؿ ابف عباس
 .نعـ: فيقكؿ

 فنقرأه، كلا نسأؿ عما عنى ا﵀ بو؟: ابف عباس
 .نعـ: معاكية

 فأيما أكجب عمينا، قراءتو أك العمؿ بو؟: ابف عباس
 .العمؿ بو: معاكية

 فكيؼ نعمؿ بو، حتى نعمـ ما عنى ا﵀ بما أنزؿ عمينا؟: ابف عباس
 .ذلؾ مف يتأكلو عمى غير ما تتأكلو أنت كأىؿ بيتؾ سؿ عف: معاكية

 إنما انزؿ القرآف عمى أىؿ بيتي، فأسأؿ عنو آؿ أبي سفياف، كآؿ أبي معيط، كالييكد كالنصارل كالمجكس؟: ابف عباس
 .فقد عدلتنا بيـ: معاكية

فيو مف أمر كنيي، أك حلبؿ أك لعمرم ما أعدلؾ بيـ، إلٌا إذا نييت الأمة أف يعبدكا ا﵀ بالقرآف، كبما : ابف عباس
ف لـ تسأؿ الأمة عف ذلؾ ىمككا كاختمفكا كتاىكا... حراـ  .كا 

الحسف عبد ...)، كأرككا ما سكل ذلؾ(ص)فاقرؤا القرآف، كلا ترككا شيئان مما أنزؿ ا﵀ فيكـ، كما قاؿ رسكؿ ا﵀: معاكية
 (.161؛ عف كتاب سميـ بف قيس، ص 114-113، ص 1ؽ، ط.ق 1415ا﵀، مناظرات في الإمامة، أنكار اليدل، 
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نيا دعكل جاىمية بمباس الديف، كفتاكل ا الذم ييعمؿ عمى إحيائو مف جديد، أفيذ

، لا ‘رسكؿ ا﵀ فقياء مأجكريف، لمنيؿ مف أكلئؾ المسمميف، الذيف اتبعكا أىؿ بيت

، كاعتقادىـ بيـ، كاستعدادىـ ^وـ اقترفكه، إلا حبيـ لأىؿ البيتلذنبو أذنبكه، كلا جر 

 . لتقديـ الغالي كالنفيس في دربيـ كمكدتيـ

رث المصطمح .5 عمى أنقاض  صحيح أفٌ السمطة العباسية قامت :السمطة العباسية وا 

تكف أفضؿ لـ جاه أىؿ بيت رسكؿ ا﵀ كشيعتيـ السمطة الأمكية، لكف سياساتيا ت

حالان، بؿ كانت أشدٌ عمييـ كأكثر سكءان، عندما نظرت إلييـ كمنافس ليا، كخصكصان 

عمى مستكل المشركعية الدينية كالسياسية، تمؾ المشركعية التي كانت ترل فييا 

 .السمطة العباسية نقطة ضعؼ تعاني منيا

نٌما أيضان تمؾ التر  كة مف سياسات لـ يرث العباسيكف عف الأمكييف سمطتيـ فقط، كا 

كشيعتيـ، بما ^ ي كانت تمارس بحؽ أئمة أىؿ البيتالإضطياد كالإستضعاؼ، الت

في ذلؾ سلبح الترفيض كالتكفير، بؿ كانت أشدٌ فتكان في استعمالو كتكظيفو، كالمدل 

 .فيوإليو الذم ذىبت 

ضيف لقد تركت السمطة الأمكية لتاليتيا العباسية إرثان جاىزان للئستعماؿ، بحؽ المعار 

؛ إرث ينطكم عمى ثقافة عنصرية تحمؿ عنكاف الرافضة، ^أىؿ البيت ليا مف شيعة

فمماذا تزىد السمطة . كتراث عممي مبثكث في مطاكم الفقو كالتراجـ كالكلبـ كغيره

تكفر ليا القدرة عمى منازلة خصكميا، في أكثر . سياسية -اجتماعية -بأدكات دينية

 مف ميداف، كعمى أكثر مف مستكل؟

نما أكممت ما زرع أصكلو  في ىذا، لـ تقطع السمطة العباسية مع سابقتيا الأمكية، كا 

 .المشركع الأمكم، كبطريقة أشدٌ ضراكة كأكثر قسكة
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كنحف ىنا لف نتكسع في إشكالية الرافضة كالسمطة العباسية، لأف بحثنا ليس بحثان 

اب ككنيا السمطة التي تاريخيان صرفان، كتركيزنا عمى السمطة الأمكية، إنما ىك مف ب

أسست اساس ذلؾ المشركع، كأحكمت بنيانو، كجعمت منو جزءان مف التراث الإسلبمي 

 .كالثقافة المجتمعية، كلك لدل فئات بعينيا، تشكىت بو، كشرقت بعمقمو

عمى بعض الشكاىد، التي تظير إلى أم مدل -في ىذا المكرد -كسكؼ نقتصر

مصطمح الرافضة كتكظيفو، في سياسات ذىبت السمطة العباسية في استخداـ 

، إلى ^الإضطياد كالظمـ، التي مارستيا بحؽ مف يكصـ بو مف شيعة أىؿ البيت

درجة أف مف يتكضأ لمصلبة عمى طريقة الرافضة، كاف يعرض نفسو لمقتؿ، لأنو في 

قانكف السمطة كقامكسيا آنذاؾ، لـ يكف مسمكحان أف يمارس المسمـ قناعاتو الدينية، 

 .يما يراه صحيحان في طيارتو لمصلبة ككضكئوحتى ف

ىذه القصة، عف داكد الرقي، حيث  «كسائؿ الشيعة»ينقؿ الحر العاممي في كتابو 

جعلت : ، فقلت له[×الإمام الصادق]دخلت على أبً عبدالله علٌه السلام » :يقكؿ

‘  فواحدة، وأضاف إلٌها رسول اللهما أوجبه الله: فداك، كم عدد الطهارة؟ فقال

أنا معه فً ذا، حتى جاءه داود الزربً، فسأله عن عدة الطهارة؛ [ و...]واحدة

: لونً، فقال فأبصر ابو عبد الله علٌه السلام إلً، وقد تغٌر.. ثلاثاً ثلاثاً : فقال له

 .اسكن ٌا داود، هذا هو الكفر، أو ضرب الأعناق
جعفر المنصور، فخرجنا من عنده، وكان ابن زربً إلى جوار بستان ابً : قال

وكان قد ألقً إلى ابً جعفر أمر داود بن زربً، وأنّه رافضً، ٌختلف إلى جعفر 

إنً مطلع إلى طهارته، فإن هو توضأ وضوء : بن محمد، فقال ابو جعفر المنصور

حققت علٌه القول وقتلته، فاطلع وداود  -فإنً لأعرف طهارته  -جعفر بن محمد 

فأسبغ داود بن زربً الوضوء ثلاثاً ثلاثاً،  كما أمر ٌتهٌأ للصلاة من حٌث لا ٌراه، 

أبو عبدالله علٌه السلام، فما تم وضوءه، حتى بعث إلٌه ابو جعفر المنصور، 

ٌا داود، قٌل فٌك : فلما إن دخلت علٌه رحّب بً، وقال : فقال داود: فدعاه، قال 
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ة ك، ولٌس طهارتك طهارشًء باطل، وما أنت كذلك، قد اطلعت على طهارت

«...الرافضة
(108). 

كقد حصؿ الأمر نفسو مع عمي بف يقطيف، عندما سيعي بو إلى ىاركف الرشيد، 

يقاع الرشيد بو  .(109)فاتيمكه بأنٌو رافضي بيدؼ النيؿ منو كا 

لكف سكؼ نكتفي بما أكردنا، للئشارة إلى مدل الإضطياد الذم كانت تمارسو 

، عندما تصؿ (^شيعة أىؿ البيت)السمطة العباسية بحؽ مف كانكا يسمكف الرافضة 

حتى لمجرد أف يتكضأ المرء كضكء الرافضة؛ فكيؼ إف كانت  ،الأمكر إلى حدٌ القتؿ

 أك ترل فييا تيديدان أشدٌ ليا كلمشركعيتيا؟   ،أمكر أىـ تخالؼ ما عميو السمطة

مف  ،بناءن عمى جميع ما قدمناه :ستخدامهامن المصطمح و  ^ة أهل البيتموقف أئم .6

 ،كسيمة مف ضمف مشركعو أشمؿ ،ستخداماتو كما يترتب عميواككف ىذا المصطمح ك 

مف الطبيعي أف يككف  صبحسي ؛سقاطيـا  كشيعتيـ ك ^ يستيدؼ النيؿ مف أىؿ البيت

المكقؼ مف ىذا المصطمح منسجمان مع المكقؼ مف مجمؿ ذلؾ المشركع الأمكم، 

مف  ،لسمطة الأمكية كأدكاتياأم رفضو كمكاجية سكء الإستخداـ الذم قامت بو ا

 .فقياء البلبط الأمكم كتابعيو

مدح ليذا المصطمح، ^ لكف يبدك مف بعض النصكص الكاردة عف أئمة أىؿ البيت

اسم سمٌنا به »ستخدامو اذلؾ المصطمح كسكء  ،و أحد أصحابويلإفعندما شكى 

: ×يجيبو الإماـ الباقر «وعذابنا استحلت به الولاة دماءنا، وأموالنا،( الرافضة)
، علٌه السلام إن سبعٌن رجلاً من عسكر فرعون رفضوا فرعون، فأتوا موسى»

علٌه السلام أحد أشدّ اجتهاداً، ولا أشدّ حباً لهارون منهم،  فلم ٌكن فً قوم موسى

                                                           

 .444، ص 1، ج2ىػ، ط 1414مؤسسة آؿ البيت لإحياء التراث، قـ،  -108
 .327، ص 2البحراني، الحدائؽ الناضرة، مؤسسة النشر الإسلبمي، قـ، ج  - 109



040 
 

أن ثبت لهم هذا الإسم فً  الرافضة، فأوحى الله إلى موسى فسماهم قوم موسى

«وذلك اسم قد نحلكموه الله ؛فإنً قد نحلتهم ،التوراة
(110). 

«قالها ثلاثاً . ن الرافضة وهو منًأنا م»: قكلو ×كما كرد عف الإماـ الباقر
(111) .

حيث يبدك أفٌ الإماـ قد بيٌف مكقفو ىذا في مقاـ الردٌ عمى تعيير الشيعة بيذا الإسـ، 

التأكيد عمى مضمكف  كما. كجكابان عمى الشكاكل التي كانت تعرض ليـ مف النبز بو

مف باب الحاجة إلى الدفاع بقكة أماـ حجـ الحممة، التي  إلاٌ ( قاليا ثلبثان )الحديث 

 .كانكا يتعرضكف ليا كشيعتيـ في ىذا المجاؿ كغيره

سميماف  وعندما يسأل ،×كفي حديث آخر يحمؿ المضمكف نفسو عف الإماـ الصادؽ

فما الروافض؟ فقال  ،ٌسمونا الروافضن الناس إجعلت فداك »: قائلبن لو ،الأعمش

 ،ولكن الله سماكم به فً التوراة والإنجٌل ،والله ما هم سموكموه[: ×أي الإمام]

على لسان موسى ولسان عٌسى، وذلك أن سبعٌن رجلاً من قوم فرعون رفضوا 

فسماهم الله تعالى الرافضة، وأوحى إلى موسى  ،ودخلوا فً دٌن موسى ،فرعون

ذا الإسم فً التوراة، حتى ٌملكونه على لسان محمد صلى الله علٌه أن أثبت لهم ه

، فرفضوا الخٌر ورفضتم وتشعبوا شعباً كثٌرة ففرقهم الله فرقاً كثٌرةً  .وآله وسلم

علٌهم السلام، فذهبتم حٌث ذهب نبٌكم،  ستقمتم مع أهل بٌت نبٌكماو ،الشر

«...واخترتم من اختار الله ورسوله
(112)

. 
لا والله ما هم .. »: ×للئماـ الصادؽيحمؿ المضمكف نفسو  ،كفي نص آخر

 أن سبعٌن رجلاً من بنً ،أما علمت ٌا أبا محمد. ولكن الله سماكم به ،سموكم

علٌه  لالهم، فلحقوا بموسىضستبان لهم الما  ،رفضوا فرعون وقومه ،إسرائٌل

رفضوا ستبان لهم هداه، فسموا فً عسكر موسى الرافضة، لأنهم الما  السلام 

وأشدهم حباً لموسى وهارون  ،وكانوا أشد أهل ذلك العسكر عبادة ،فرعون

وذرٌتهما علٌهما السلام، فأوحى الله عز وجل إلى موسى علٌه السلام أن أثبت 

                                                           

 .157، ص 1البرقي، المحاسف، ـ س، ج -110
 .171، ص 4الشيخ عمي النمازم، مستدرؾ سفينة البحار، ـ س، ج - 111
 .34، ص 4ىػ ش، ط 1362الكميني، الكافي، تح عمي أكبر الغفارم، دار الكتب الإسلبمية، طيراف،  -112
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به ونحلتهم إٌاه، فأثبت موسى علٌه  همفإنً قد سمٌت ،لهم هذا الإسم فً التوراة

 .وهمم هذا الإسم حتى نحلكالسلام الإسم لهم، ثمّ ذخر الله عز وجل لك
رفضوا الخٌر ورفضتم الشر، إفترق الناس كل فرقة، وتشعبوا كل : ٌا أبا محمد

وذهبتم حٌث ذهبوا، واخترتم من اختار الله ‘ شعبة، فانشعبتم مع أهل بٌت نبٌكم 

«...لكم، وأردتم من أراد الله 
(113). 

 :يمكف أف يصار إلى أحد رأييف ،كبناءو عميو

 فمف باب عدـ ،عندما مدحكا ىذا المصطمح^ أئمة أىؿ البيتأف : الأكؿ -

نو يستفاد مف أطلبقو عمى شيعتيـ، ك شيكع اك  ،ستخداموعمكـ ا الممانعة في

ذلؾ مف عدـ المنع مف  يعنيو ستعمالو بحؽ شيعتيـ، بمااأنيـ أقركا لو مدحيـ 

، لما بؿ الدعكة إلى ذلؾ ،أف ييستعمؿ بشكؿ عاـ لمتعبير عف أتباعيـ كشيعتيـ

نو مف ا﵀ أك  ،مف مدح كبير ليذا الإسـ ،تضمنتو تمؾ الركايات الكاردة عنيـ

 .نحمة ليـ تعالى

بتداءن إلى االدعكة ^ ر عف أئمة أىؿ البيتؤثى بأنو لـ يي  ،لكف قد يناقش ىذا الفيـ

 تلبه إطلبؽ ذلؾ الإسـ عمى شيعتيـ، كلـ ييعرؼ تاريخيان في عصر الأئمة كما

كلـ  ،ستعمالو منيـا ييعرؼ، بحيث لـ أصحابيـنيـ كمف تبني ذلؾ الإسـ م

نما ،أنفسيـ كلـ يعرفكا بو مف تمقاء  جماعتيـ، ينتشر إطلبقو عمى كاف   كا 

أك جرل عمى سنة مف  ،أك خاصميـ ،مف غيرىـ ممف عاداىـ ـعميي يطمؽ 

كاليدؼ مف إلصاقو  ،دكف دراية منو بمنشأ ىذا الإسـ منيـ، كلك مف فعؿ ذلؾ

 .بيـ

                                                           

 .308، ص 1، طـ2000المازندراني، شرح أصكؿ الكافي، دار إحياء التراث العربي، بيركت،  -113
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يدؼ إقرار بلـ يكف  ،ليذا المصطمح^ إف مدح أئمة أىؿ البيت: الثاني -

نما  ،ستعمالوا يدؼ تعطيؿ مفعكؿ ىذا بكالدعكة إلى عمكـ إطلبقو، كا 

 ف يمارس مف قبؿ السمطةاكقدرتو عمى سكء الإستخداـ الذم ك ،المصطمح

كتبرير قتميـ  ،كالنيؿ منيـ ،^لإرىاب شيعة أىؿ البيت ،الأمكية كغيرىا

 .ممارسة الإضطياد بحقيـك 

ستيداؼ السمطة ليـ اك  ،في مكاجيتيـ لميجمة عمييـ ،^أئمة أىؿ البيت إفٌ 

عمييـ  نطباقواإما التبرؤ مف ىذا المصطمح كنفي : كانكا بيف أمريف ؛كلشيعتيـ

ستخدامو لـ يكف اف إطلبؽ ىذا المصطمح ك لأ ،كعمى شيعتيـ، كىذا قد لا ينجح

كالثاني ىك تعطيؿ قدرة ىذا المصطمح عمى سكء  ؛كشيكعو لـ يكف بيدىـ ،منيـ

كذلؾ مف خلبؿ إعطاء أبعاد دلالية مختمفة  ،كعنصرية التكظيؼ ،الإستخداـ

فقصدكا إلى إبطاؿ  .عف تمؾ التي أعطتيا السمطة الأمكية كفقياء البلبط لدييا

عادتو إلى أصكلو الدينية ،تجميموحيسف كعممكا عمى  ،تشكييو في مقابؿ  ،(114)كا 

عادة إنتاجو ،عمى تقبيحومف العمؿ السمطة الأمكية ما كانت تقكـ بو  بما  ،كا 

 .كشيعتيـ^ ستيداؼ أىؿ البيتاينسجـ مع سياساتيا في 

 ،عمى ما يبدك مف البيئة العامة لمنصكص ،^عتمده أئمة أىؿ البيتاكىذا الذم 

مف  ،شيعتيـعتمدت لحماية اكفيـ آليات الدفاع التي  ،كظركفيا التاريخية

 .الذم كانكا يتعرضكف لو كنتائجو طبيعة الإستيداؼ
                                                           

مح بتاريخ نبي ا﵀ إف تاريخ الأنبياء كالرسؿ ىك تاريخ الرفض لمظمـ ككؿ أشكالو، كما ربط ىذا المصط -114
إلا مف ىذا الباب، كللئشارة بأفٌ حركة الأنبياء لا تنفصؿ عف حقيقة الرفض لمفرعكنية كظمميا، ككذلؾ الأمر ( ع)مكسى

إلى ( ع)، حيث تعرض بعض الركايات الكاردة عف الإماـ الباقر(ع)أك نبي ا﵀ إدريس( ع)فيما يرتبط بنبي ا﵀ عيسى
الشيخ : أنظر. )ت مكجكدة في زمف نبي ا﵀ إدريس ككجكد الرافضة في ذلؾ الحيفبعض نماذج الرفض التي كان

 (.127ىػ ؽ، ص 1405الصدكؽ، كماؿ الديف كتماـ النعمة، مؤسسة النشر الإسلبمي، قـ، 
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كعدـ الرضكخ  ،كانكا يعبركف عف رفض ىذا اليجكـ عمييـ ،فيـ بمكقفيـ ىذا

فيـ لـ . كعدـ الإستكانة أماـ شتى ألكاف الإرىاب التي كانت تمارس بحقيـ ،لو

 كحممتو، ستخدامواسكء   ينيزمكا أماـ  كلـكىجمتو،  يجبنكا أماـ ىذا المصطمح

بؿ كاجيكا سياسة السمطة في تشكيو ىذا  ،يضعفكا أماـ عنصرية تكظيفو كلـ

عادتو إلى أصكلو الدينية الصحيحة ،بسياسة مماثمة في تجميمو ،المصطمح  ،كا 

كالدكر الرافض الذم مارسو الأنبياء كأتباعيـ  ،عمى مستكل التاريخ الديني عامةن 

  .خاص كأعكانيـ بشكؿ في كجو الفراعنة

 :لقد كانت سياسة السمطة تتألؼ مف خطكتيف

 .، كالعمؿ عمى تقبيحوتشكيو المصطمح: الأكلى -

 .ستيدافواكالعمؿ عمى  ،طمؽ عميويتشكيو مف : الثانية -

متجيان بشكؿ أساس إلى -^بحسب ما يظير مف ركايات أىؿ البيت -فكاف الرد

كمعبران في طياتو عف  كقاصدان إلى افشاؿ المشركع مف أساسو، الخطكة الأكلى،

بما يحمؿ مف تأكيد عمى الإرتباط بكؿ تاريخ الأنبياء  ،ركح العزة كالمكاجية

كرفضيـ كالإفساد، كالفساد  ،كمعارضتيـ لمظمـ كالتكبر ،كالأكلياء عبر التاريخ

 .سياساتو كطرقولكؿ 

، ننا رافضة؟ فنعـ نحف رافضةإإف أردتـ القكؿ : لقد كاف الرد عمى الشكؿ التالي

لكف أنتـ تجيمكف معنى الرافضة كقيمة الرفض، نحف رافضة لأننا رفضنا ظمـ 

نحف  .الأمكييف كفسادىـ، كما رفض بعض مف قكـ فرعكف ظمـ فرعكف كفساده

لأننا رفضنا كؿ ألكاف الإنحراؼ كالشر كالطغياف التي مارستيا السمطة  ،رافضة

افضة لأننا كاجينا كؿ نحف ر  .كما فعؿ الأنبياء كاتباعيـ مف قبؿ كأزلاميا،
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فسادىااسياسات السمطة ك  ، كما فعؿ الرسؿ كاتباعيـ مف ستبدادىا كفسادىا كا 

 .قبؿ

نما ييعاب عمى مف  ،لا ييعاب عمى مف تسمى أك سيمي بالرافضة نوأ نخرط اكا 

 ،كمف لـ ييمارس دكره في الإصلبح كمعارضتيا ،نحرافياافي فساد السمطة ك 

علبمياكمف رضي أف يككف جزءان مف خ كميساىمان في إنتاج ثقافتيا  ،طابيا كا 

 ،تيامو بشتى أنكاع التيـاك  ،يعارضيايرفضيا ك كتكفير مف أفي ترفيض  ،كتراثيا

 .كالنيؿ منو كاضعافو بيدؼ إسقاطو

كرفضنا الإنحياز إلى  ،‘نحزنا إلى أىؿ بيت رسكؿ ا﵀الأننا  ؛نحف رافضة نعـ

دٍمى تبعنا ىى امف سمطة أمكية أك تاليتيا عباسية، نحف رافضة لأننا  ،مف سكاىـ

تباعو ا، كرفضنا إتباع مف لـ نجد دليلبن عمى ^في أىؿ بيتو‘ رسكؿ ا﵀

عندما أمرنا ذريتو، في ‘ كىديو، نحف رافضة لأننا رفضنا معصية ا﵀ كرسكلو

، عندما أمرنا ىـكىدا كرفضنا مف دعانا إلى ترؾ سبيميـ ،تباعيـاب‘ رسكؿ ا﵀

فإف كاف  .كرفضنا مف دعانا إلى بيغضيـ كالبراءة منيـ ،بحبيـ‘ ا﵀ كرسكلو

 ،ليـ لاءكعربكف ك  ،الترفيض مير الطاعة ﵀ تعالى في رسكلو كأىؿ بيتو

ىـ الشعار ،حبيـ كعلبمة عمى ىـ الدثار ،فمنًعٍ أف تككف  ،كلًنًعـ الإسـ كالرسـ ،كلنًعٍ

 .كأىؿ بيتو‘ كحب الرسكؿالى، تعرافضيان في طاعة ا﵀ 

جاء معبران عف الرفض لإرىاب  ،^مكف الذم حممتو ركايات أىؿ البيتإفٌ المض

 عمى ترتبتكساعيان إلى إبطاؿ مجمؿ الآثار التي  ،السمطة كظمميا مف جية

كاليدؼ ىك تحصيف شيعتيـ مف ذلؾ  .كظيؼ المصطمح مف جية أخرلتسكء 
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كحمايتيـ مف مجمؿ النتائج التي تترتب عميو، سكاء عمى المستكل  ،الإستيداؼ

 .سكل ذلؾ أك أك الديني جتماعيكالإأالنفسي 

 وكما جرل عمييما، كالكصؿ بين ،ستعارة قضية مكسى كىاركف كذريتيمااإف 

إنما يريد القكؿ بأف ما  ؛كذريتيـ^ كأىؿ بيتو‘ كبيف ما جرل مع رسكؿ ا﵀

كالرفض الذم  ،كالأحداث متطابقة ،لكقائع متشابيةجديد، فاف حصؿ يحصؿ م

لـ  التاريختغيرت الأسماء كحقائؽ  ، كما برح متكاتران،ما زاؿ مستمران  ،كاف

  .تتغير

لـ يكف  ،^ف مكقؼ أئمة أىؿ البيتإبناءن عمى جميع ما تقدـ يمكف القكؿ 

بمقدار ما كاف مكقؼ  ،ستعمالولشيكع اكدعكة أ ،إطلبقو لعمكـ مكقؼ إقرار

كتحصيف  ،كسعي إلى إفشاؿ مشركعيا ،رفض لإرىاب السمطة كسياستيا

مف خلبؿ ربطيـ  ،عمى شحنيـ بركح العزة كالإباء تأكيدك  ،كحماية ليـ ،لشيعتيـ

فيما يختزنو مف رفض لأم فعؿ  ،بالمضمكف الحقيقي لممصطمح كتاريخو الحؽ

 .قؿ الفرعكنيتبادر إليو السمطة ذات الع ،ظالـ أك فاسد

كلـ يؤثر  ،كم إلى إطلبقو عمى المسمميف الشيعةدفيـ لـ يدعكا بشكؿ عاـ كب

نما المأثكر عنيـ أسماء كتعابير أخرل ،عنيـ ذلؾ كىي ...( شيعتنا)مف قبيؿ كا 

 ،نتو مف مدح للئسـتيـ كما تضمٌ امدت، كلذلؾ كانت إجابعتي اشتيرت ك االتي 

لتكظيؼ تعطيؿ  مف عينة،م ياتغاكل ،د عمى أسئمة محددةفي مكقع الرٌ 

رجاع لو إلى معناه الحؽ، كربطو بتاريخ ، كا  ستيدؼ بواكحماية لمف  ،لمصطمحا

تشي بشيء  إف تمؾ الإجابات بؿ .الأنبياء كالرسؿ في الرفض لمظمـ كالفراعنة
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 ،و في مكقع المندرج في مشركع السمطة كظمميانٌ أك  ،مف تصنيؼ الخصـ

 .ستبدادىااك كالمنخرط في سياساتيا 

ىك  ،في كارد إقرار مصطمح كنكالـ يك^ أئمة أىؿ البيتف إإنو ليرجح القكؿ 

نما  ،كشيعتيـ  يـبدلالاتو الحالية جزء مف مشركع سمطة تريد أف تستيدف كا 

 مف خلبؿ العمؿ عمى غسيؿ ،في سياؽ إفشاؿ مشركع السمطة ـجاءت ردكدى

رىاب  ،سكء الإستخداـية قدرة لديو عمى أكتعطيؿ  ،المصطمح كتطييره ذلؾ كا 

 .التكظيؼ

إف ما يعمؿ عميو البعض حاليان ىك نبش  ،للؤسؼ :؟كيف يجب التعامل معه حالياا  .7

تستبطف الفتف كالقتؿ كالإجراـ،  ،نطكل عميو التاريخ مف مراحؿ مظممةالكؿ ما 

حياء لمتراث بصحيحو كفاسده كفتاكل  ،كما يشتمؿ عميو مف أحاديث مكضكعة ،كا 

جترار مف غير اك  ،كأفكار بالية ،‘تخالؼ صريح كتاب ا﵀ تعالى كسنة رسكلو

نتيج اكمف  ،كعمماء السمطاف ،لكثير مما أحدثو فقياء البلبط الأمكم ،بصيرة

 .كطعـ مف مأكميـ ،مشربيـ

كأداة في مشركع فتنة  ،ىك قضية الرافضةمف جديد مف جممة ما ييعمؿ عمى بعثو إف 

العديد ممف يجدر بو في زماننا  كالممفت في الأمر أفٌ . ييراد إحداثيا بيف المسمميف

دراؾ مخاطره،  المعاصر أف يككف ذا دراية أك تعقؿ في استخداـ ىذا المصطمح كا 

يعمد كبشكؿ ببغائي إلى ممارسة أكثر مف اجترار إصطلبحي، دكف تبصر أك تفقو 

ييـ ، داعيان إلى قطع رؤكس مف يسمٌ خو كخطكرة استخدامولمصطمح كتاريفي ا

يؿ يصح أف نستنبش تمؾ الفتاكل البالية، التي تدعك إلى قتؿ مئات فبالركافض، 

 الملبييف مف المسمميف كغيرىـ، لا لشيء إلا  للئختلبؼ في الرأم كالمعتقد؟
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نية معاني العنصرية كالعدكا مفكبمقدار ما يحمؿ ىذا المصطمح في إحشائو 

فإنو يجب العمؿ في المقابؿ عمى إفشاؿ  ،كالعصبية كالكراىية كالتحريض كالجاىمية

 :جميع مقاصد ىذا المشركع كأىدافو، كذلؾ مف خلبؿ الإلتفات إلى ما يمي

بؿ تراث فتنكم، كتاريخ  ،قامكس إصطلبحي فيإف ىذا المصطمح ىك مفردة  .1

عي السمطة بمسا ،تككٌف عمى مدل قركف ...عنصرم، كمشركع جاىمي

 .في أعماليا لسمطافنخراط جممة مف فقياء ااك  ،زلامياأك 

ىك بمثابة إعادة بعث لكؿ ذلؾ التاريخ المظمـ  ،التنبيو إلى أف ىذا المصطمح .2

 .كعانت منو مجتمعاتنا الإسلبمية ،الذم عاشو المسممكف

لإشعاؿ نار الحركب  ييدؼ ،التأكيد عمى أنو مشركع فتنة بيف المسمميف .3

 .يـنكالفرقة بي كالتنازع

عدـ الإنجرار إلى ردات فعؿ مماثمة، بمعنى عدـ إطلبؽ تعابير كمصطمحات  .4

عمى أم مف المسمميف  ،إستفزازم ،عدكاني ،عنصرم ،ذات بيعد مذىبي

 .كفئاتيـ

تخاذه اكالعكامؿ التي أدت إلى مذىبتو ك  ،متلبؾ الكعي بفقو المصطمحاضركرة  .5

كيستبيف قاصد  ،كم مف ينطؽ بو جيلبن عحتى ير ... كعدكانيان بيعدان عنصريان 

 .دان متنة عفال

 ،كخصكصان سياقو التاريخي كالديني ،إرجاعو إلى معناه الإصطلبحي الأكلي .6

 .كما يختزنو مف رفض لكؿ أنكاع الظمـ كالفساد كسكل ذلؾ

التعامؿ معو مف خلبؿ مجمؿ الأبعاد الدلالية التي أيقحمت فيو، كمنظكمة  .7

 .أف يؤدييا الكظائؼ التي ييراد لو 
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مف خلبؿ تجميمو كتطييره مف دنس السمطة  ،تعطيؿ قدرة المصطمح ككظيفتو .8

عادتو إلى أصمو الدلالي كتاريخو الديني الذم  ،كما حشتو فيو كرتبتو عميو، كا 

 .كبيني عميو نشأ منو

 كلغتو،ستيدافات المصطمح اأماـ  كالتربكية الحصانة الفكرية كالنفسية امتلبؾ .9

 .بؿ كالمشركع الذم ينضكم فيو كيعبٌر عنو

تبعان لمنتائج التي يراد ليا أف تترتب  ،قانكنيان  ستخداـ المصطمحاتجريـ  .11

ليككف مستندان لو لمدعكة إلى  ذلؾ إنما يفعؿ ،مف يستخدمو مجمؿعميو، لأف 

 .القتؿ كالإجراـ كسكل ذلؾ

 : الخاتمة .8

صمنا إليو، كبياف أىـ سكؼ نعمؿ في ىذه الخاتمة عمى إجماؿ أىـ ما تك 

التكصيات التي ينبغي الإشارة إلييا، مع الإلفات إلى جممة مف النتائج، سكاءن مف 

ناحية ما ترتب كيترتب عمى تكظيؼ ىذا المصطمح في التاريخ كالحاضر، أك مف 

 :ناحية مف عمد إلى تبنيو كاستعمالو، كذلؾ مف خلبؿ العناكيف التالية

 :كرد في النقاط التالية يمكف تمخيص مجمؿ ما :تمخيص .أ 

ىك المشركع الأمكم، كلذلؾ ىك  منتج ( المفيكـ)إف مصدر ىذا المصطمح  .1

 .أمكم يحمؿ جيناتو كبصماتو

 .لقد كاف ىدؼ ذلؾ المشركع الثأر مف رسكؿ ا﵀ كأىؿ بيتو كرسالتو .2

 .سيطرة البيت الأمكم عمى السمطة، شكمت فرصة ليـ لتنفيذ مشركعيـ .3

اف لو أبعاد ثقافية دينية، كما كاف لو أبعاد سياسية تنفيذ ذلؾ المشركع ك .4

 .إجتماعية
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كاف مف الضركرم ليـ تكظيؼ الديف كمفرداتو لتحقيؽ ذلؾ المشركع، لعدـ  .5

 .السياسي في ذلؾ الكقتك الفصؿ بيف الديني 

لتحقيؽ ذلؾ استخدمكا جيشان مف فقياء البلبط ككعاظ السلبطيف، فكضعكا  .6

 .كعيـليـ ركايات مكذكبة تخدـ مشر 

، كالتكفير، كالتبديع، (الرافضة)نتيجة ذلؾ المشركع تراث مف الترفيض  .7

كالإتياـ بالشرؾ كغيره، عندما تـ تكظيؼ العامؿ الديني لخدمة أىداؼ 

 .السمطة كسياساتيا

نتاج بعض المفاىيـ  .8 مف سياسات السمطة الأمكية إعادة تعميب كا 

ربو، كمنيا كالمصطمحات بما يخدـ أىدافيا، في إرىاب الخصـ كض

 .مصطمح الرافضة

لـ تقطع السمطة العباسية مع سابقتيا الأمكية، كانما أكممت سياساتيا في  .9

، كبطريقة أكثر قسكة، مستغمة قضية الرافضة، ^اضطياد شيعة أىؿ البيت

 .كالمكازـ التي تترتب عمييا

، كترتيب قائمة مف الأحكاـ (المفيكـ)لقد جرل شيطنة ىذا المصطمح  .11

 .لعنصرية كالعدكانية بحؽ مف يطمؽ عميوكالنتائج ا

 إف مف أىـ الآثار التي رتبت عمى تكظيؼ ىذا المصطمح، ممارسة .11

رىاب، فمف يتيـ بالرفض يباح قتمو مختمؼ اشكاؿ الإضطياد كالعنؼ الإ

ة إلى الشرؾ خراجو مف الممٌ إكـ بحكمالو، كلا تقبؿ شيادتو، كترد ركايتو، كي

 ...مى عميوكالكفر، كلا يصمى خمفو كلا يص
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إف ىذا المصطمح ىك جزء مف مشركع أكسع، زرعت بذكره السمطة  .12

الأمكية، كأحكمت أصكلو العباسية، كللؤسؼ ما زالت نتائجو تضرس إلى 

 .عصرنا الحالي، أما لجيؿ بو أك عصبية أعمت عنو

كف عربكف إنتمائيـ إلى يدفع –اليكـ كما الأمس  –إف المسمميف الشيعة  .13

 .ككلائيـ ليـ^ بيتوكأىؿ ‘ رسكؿ ا﵀

لف يككف مف الصحيح الرد عمى ىذه المغة العنصرية كالعدكانية بمثيؿ ليا،  .14

نما محاصرة مف يستخدميا مف قبؿ جميع المسمميف كالإعراض عنو،  كا 

كالإصرار في المقابؿ عمى التمسؾ بقيـ الكحدة كالحكار كالأخكة بيف جميع 

 .المسمميف كطكائفيـ

 :إستنتاج وتوصية .ب 

خداـ ىذا المصطمح لدل الكثيريف نابع مف الجيؿ بمف أنتجو كاليدؼ إف است .1

 .منو، كلك عقؿ البعض منشأه كمقصده لما اىتدل إلى لسانو سبيلب

يتطمب الأمر الكثير مف التدقيؽ العممي، كالكرع مف اجترار بعض ما احتكاه  .2

 .التراث الإسلبمي، مما دستو فيو السمطة الأمكية كغيرىا

تطيير التراث الإسلبمي مف كثير مما أحدثتو السمطة فيو،  نحتاج بقكة إلى .3

 .ككضعتو في مطاكيو، خدمة لأىدافيا، كسعيان إلى مقاصدىا

إف المعيار في ذلؾ ىك العرض عمى كتاب ا﵀ تعالى، فما كافقو يؤخذ بو،  .4

 .كما خالفو يضرب بو عرض الجدار
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أىؿ بيت رسكؿ صرية بحؽ شيعة إف الإصرار عمى استخداـ ىذه المغة العن .5

بمثابة إحياء لذلؾ المشركع الأمكم كمؤدياتو، مف الفتنة بيف  ، ىك‘ا﵀

 .المسمميف، كزرع الفرقة بينيـ، كالتنازع بيف طكائفيـ

 :النتائج .ج 

لقد أدل ىذا المصطمح، كالمنظكمة التي يحمميا مف الآثار كالأحكاـ كالدلالات، 

عي، كسياسي، كديني، إلى جممة مف النتائج عمى أكثر مف مستكل اجتما

 :لأىـ تمؾ النتائج –كبشكؿ مختصر  -كغيره؛ كسكؼ نعرض ىنا

 .عطاء بعض مف الشرعية الدينية لممارسة العنؼ المذىبي كالدينيإ .1

 .الدفع نحك ممارسات أقرب ما تككف إلى الإجراـ الديني كالمذىبي .2

 .إشاعة أجكاء التحريض بيف المذاىب كخصكصان بيف السنة كالشيعة .3

 .تعزيز العصبيات المذىبية كالدينية في المجتمعات الإسلبمية .4

تعميؽ الحكاجز النفسية كالاجتماعية كالدينية بيف المجتمعات الاسلبمية، مما  .5

 .فكبيا، كغيرىا –فكبيا، أك السنة  –نتاج حالات مف الشيعة إلى إأدل 

 .التشجيع عمى الكراىية كممارساتيا في أكثر مف مجاؿ .6

 .كالدفائف التاريخية كغير التاريخية بيف المسمميف إثارة الأحقاد .7

 .التأسيس لممارسات عنصرية، بؿ ثقافة عنصرية مذىبية .8

ضخ العقؿ الديني المذىبي بشحنات كبيرة مف اللبعقلبنية، زيادة عمى  .9

 .النقص اليائؿ بنيكيان مف تمؾ العقلبنية

كالتنازع، الإسياـ في تصديع المجتمعات الإسلبمية كجرىا إلى التفرقة،  .11

 .كالتدمير الذاتي، كجعميا أقرب إلى الفتف المذىبية كغيرىا
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ؼ و ديف التخمٌ كتقديمو عمى أنٌ  ،و كمكانتوتشكيو الإسلبـ كالإضرار بسمعت .11

 .كالرجعية كالعنؼ

نتاج بيئة مساعدة عمى تخمؼ المسمميف، كابتعادىـ عف التقدـ الحضارم، إ .12

 .كالتبعية كتشريع ابكابيـ عمى الاستعمار كالاستغلبؿ

الفتنة التي ييراد إحياؤىا مف لقد قمنا ما قمنا، لنصؿ إلى تمكـ النتيجة، تمؾ ىي 

 ،القبكر، إنيا فتنة ظلبمية دارسالظلبـ الذم ييراد لو أف يبعث مف  ذاؾك  ،جديد

ف تمطت بالإسلبـ ،كعصبية جاىمية ، أشد مف القتؿ لكنيا ،كنطقت بمغة القرآف ،كا 

 .سيؼ الحجاج كبطشو، كأضؿ ليـ مف دعكة إبميس كجندهكأفتؾ بالمسمميف مف 

إنٌا لـ نكتب ما كتبنا، إلا ليككف ذلؾ بمثابة إلفات لجميع المسمميف كعممائيـ، إلى 

خطكرة ما يحضر ليـ، كيراد أف يصمكا إليو، ليتحمؿ كؿ مسؤكليتو، بعيدان عف 

، كلف يحصؿ العصبية كالمذىبية، في الجير بالمكقؼ الحؽ، كبياف الرأم الصدؽ

مو، كلـ تأخذه في ا﵀ ىذا، إلا إف كاف الناطؽ، ممف إذا ظيرت الفتف أظير عم

 .كالدينارلكمة لائـ، كلـ يكف ممف يينصت لرنيف الأصفريف، أم الدرىـ 
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 الخاتمة: 

 

 ،إفٌ أىـ ما يمكف أف نخمص إليو مف مجمؿ ما كيتب أمراف اثناف، يكمٌلبف بعضيما بعضان 

 :نعرضيما كتكصية لمكتاب

نحتاج إلى مشركع تصحيحي نقدم جذرم كبنيكم شامؿ، لا يقؼ عند حد المصالح  .1

أك القداسكيات  ،الظرفية مف سياسية كغيرىا، كلا عند الاعتبارات المذىبية الضيٌقة

أكلئؾ الفقياء أك الشخصيات في كخصكصان عندما يصؿ الأمر إلى بعض  ،المزيٌفة

مف ككنيـ  ،السمطاف ككتبة البلبط ءمف الذيف كانكا أقرب إلى فقيا ،ريخ الإسلبميالتا

 .مبيٌنيف لمديف كتعاليـ الإسلبـ

كمناىجيا ثقافتيا ك  ،تراثيا... بأحزابيا كتياراتيا كمجتمعاتيا –لقد اختبرت الأمة 

في  كمتأمؿو  أف تقؼ كقفة ناقدو  ،كأفكارىا كتكجياتيا لركح مف الدىر؛ ألا يتطمب الأمر

التي ترتبٌت عمى ذاؾ الاختبار عمى مدل قركف مف الزمف،  ،النتائج الكارثية مجمؿ

ىؿ نحتاج بعد  .كالسياسية كالاقتصادية كالثقافيةكفي مختمؼ المجالات الاجتماعية 

كنتعقؿ نتائجو  ،حتى نختبر ذلؾ التراث كأفكاره كمفاىيمو ،إلى مئات أخرل مف السنيف

الدمار الذم لحؽ بيا، كالتخمؼ الذم استكطف ألا يكفي كؿ ذلؾ  كما أفضى إليو؟

 فييا؟ كالككارث التي حمٌت في ساحاتيا؟

إنٌو لا بدٌ للؤمة مف ثكرة تصحيحية، تفعٌؿ أدكات النقد، كتنحك إلى التجديد، كتقطع مع 

التي تمطٌت بالديف في التاريخ  ،السمطةتمؾ صنيعة  ،كؿ تمؾ الأفكار كالمفاىيـ البالية

في  ،مٌتو أيٌما استغلبؿ، مما أدل إلى إيجاد أكثر مف خمؿ بنيكمكاستغ ،الإسلبمي

 .الفكر كالمنيج كالتراث كالثقافة، كمجمؿ المفاىيـ كالأفكار ذات الصمة



054 
 

قد  -رغـ مراراتيا -كخصكصان أف ىذه الفتنة ،يا الفرصة الأىـ في تاريخ الأمةإنٌ 

كأظيرت مكارد الخمؿ عيكب ىذه الأمة في تراثيا كثقافتيا كعقميا، جميع فضحت 

كالتخمي  ،كشجاعة النقد ،فييا، في فكرىا كأفكارىا، كلـ يعد إلٌا التمتع بركح المسؤكلية

 .كألٌا تأخذنا في ا﵀ لكمة لائـ ،عف كثير مف المسمٌمات المتكارثة

ا مركني ىذه الأمة، عنيتي بيبيف إفٌ ىذا المشركع بذاؾ المستكل يحتاج إلى تعاكف  .2

الحكزة العممية في قـ كالنجؼ، بما ىما مف أىـ المؤسسات العممية مؤسسة الأزىر ك 

 ،كالقدرة عمى القياـ بتمؾ الميمة ،كالانفتاح ،كالاعتداؿ ،التي تتميٌز بالكسطية ،كالدينية

 .التي ىي غاية في الأىمية لحاضر الأمة كمستقبميا كمجمؿ أكضاعيا

كمستديـ بيف تمؾ  ،كشامؿ ،ككثيؽ ،إفٌ ذاؾ المشركع يحتاج إلى تعاكف عميؽ

المؤسسات، تعاكف يتجاكز المقاءات العامة كالشكمية إلى ما ىك أعمؽ مف ذلؾ، أم 

تمييدان  ،التعاكف كسكل ذلؾنكد ذلؾ المشركع كخطكاتو، كآليات إلى الاتفاؽ عمى ب

، تتجاكز عيكب الثقافة عامةكدينية يفضي إلى ثقافة مجتمعية  ،لمقياـ بجيد فعمي جاد

 .مة حاليان القائ

حيث لا يمكف لأم  ،كمف أىـ الاىتمامات ،إفٌ ىذا المشركع ىك مف أكلى الأكلكيات

عندما يككف الأمر مرتبطان بفتنة  ،مؤسسة دينية ألٌا تيعنى بو بالمستكل المطمكب

 .كمستقبميا، بؿ بدكرىا ككجكدىا ،كحاضرىا ،تعصؼ بالأمة

 مؤسسة الأزىر كالحكزة العممية في قـ،لقد حصمت سابقان بعض المحاكلات الجادة بيف 

مييا، كتجاكز كؿ تمؾ الأصكات الداعية إلى كىي تحتاج إلى أف تستكمؿ كيبنى ع

كالتيـ  ،شاعاتالقطيعة بيف المسمميف، أك التي تعمؿ عمى إثارة الغبار المذىبي بالإ
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إلى  كاليادفة ،قطع الطريؽ عمى تمؾ المحاكلات المسؤكلةالتي تيدؼ إلى كالأضاليؿ 

 .الأمة كالفتف التي تعصؼ بيامشاكؿ علبج 

كخصكصان  ،إفٌ معيقات عديدة قد تحاكؿ عرقمة ذلؾ التعاكف كأىدافو النبيمة كالسامية

مكاناتيـ المادية ،أف دعاة الفتنة كالمذىبية قد أصبح ليـ أدكاتيـ السياسية ككسائميـ  ،كا 

أك  ،ؼ لمنع أم تقارب إسلبميسكؼ ييكظكىك ما ... كقنكاتيـ التمفزيكنية ،الإعلبمية

نقاذىا مما ىي فيو ،تعاكف عممي ديني  .يعمؿ عمى تصحيح أكضاع الأمة كا 

فيما لك تكفرت الإرادة المخمصة، كركح  ،لكف يمكف تجاكز كؿ تمؾ العقبات كالمعيقات

 تعالى متكفرة لدل أصحاب المسؤكلية، كالإيماف العميؽ بيذه الميمة، كىي إنشاء ا﵀

 .المخمصيف منيـتحديدان ك  ،قلبءالعالشأف 
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Le religieux, le juridique et le politique dans le phénomène confessionnel 

d’excommunion 

 

L’excommunion n’a pas été un phénomène accidentel dans l’histoire 

religieuse, mais elle l’a toujours accompagnée. Ceux qui croient dans les 

doctrines religieuses sont les croyants, et en face, ceux qui n’y croient pas sont 

placés dans la catégorie des non-croyants. 

La question n’est pas nouvelle et ne peut être niée en tant que réalité 

doctrinaire. Mais le problème se trouve ailleurs, dans la banalisation de 

l’excommunion, sur le plan doctrinaire, au point où il est reproché à certains 

mouvements islamiques d’être trop laxistes dans ce domaine envers des 

gouvernants ou autres115, et dans la croyance que la prononciation de la peine 

de mort est l’unique moyen de réagir à tout ce qui entre dans le champ de 

l’excommunion, au moment où d’autres facteurs, historiques, politiques ou 

confessionnels entrent en jeu, rendant la question encore plus équivoque. Ces 

facteurs avaient produit une littérature excommuniante, qu’il est devenu 

difficile de démonter et de critiquer, sauf par ceux qui possèdent une pensée 

pointue et fondamentale, un esprit objectif et critique, qui essaient de la 

dépasser en retournant aux sources religieuses essentielles, le Coran et la 

sunna, dans une tentative de la juger à partir de ces sources. 

L’excommunion , prononcée par certains à l’encontre des écoles-confessions 

dans leur ensemble,  est un fait dans lequel interviennent de nombreux 

                                                           

 Note de la traduction : seul le terme d’excommunion (terme chrétien à l’origine) peut 
remplacer « l’accusation d’incroyance » qui est la traduction exacte du terme « takfîr ». 
C’est pourquoi nous utiliserons, dans ce texte, le terme d’excommunion, pour éviter les 
lourdeurs de phrase. 
115 Al-Qardawî, Youssef, les frères musulmans, Muassasat Al-Risala, Beyrouth, 2001, 
pp. 357-359 (en arabe). 
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facteurs qu’il est nécessaire de bien étudier, pour montrer la nature de leur 

impact et comment ils participent à la production de ce phénomène 

(l’excommunion d’écoles toutes entières). C’est pourquoi il est nécessaire de 

nous arrêter à quelques-uns de ces facteurs. 

1. Le Facteur religieux: 

Il se manifeste de deux manières : une mauvaise compréhension de la 

religion d’une part, et son utilisation à mauvais escient d’autre part. 

A. une mauvaise compréhension de la religion, qui signifie ne pas 

comprendre le texte religieux de manière correcte. Il est clair qu’une 

mauvaise compréhension entraîne un comportement erroné, ce qui est 

le cas précisément dans la question de l’incroyance et de l’excommunion. 

Le noble Coran a consacré un grand intérêt à la question de l’incroyance, 

mais sans toujours viser l’incroyance doctrinaire, refusant de plus 

d’appliquer le meurtre sur tous les cas d’incroyance. Le noble Coran a 

parlé de l’ingratitude et d’autres cas d’incroyance qui n’ont rien à voir 

avec l’incroyance doctrinaire et auxquels ne s’appliquent pas les suites de 

l’incroyance doctrinaire, mais nous trouvons cependant un amalgame 

entre cette question et les autres de sorte qu’ils sont jugés pêle-mêle 

méritant l’excommunion et l’exclusion de l’islam, et de ce fait, méritant 

la mort. 

La visite aux tombes des justes et l’imploration par leur intermédiaire ont 

été considérées par exemple causes d’incroyance, tout en sachant que 

l’imploration par l’intermédiaire des justes, des imams ou des prophètes 

est considérée de telle manière, chez ceux qui exagèrent à propos de la 

religion, qu’ils la jugent conforme et non contradictoire à leurs 

fondements doctrinaires. Malgré ce fait, certains sont allés jusqu’à 

prononcer la peine de mort à leur encontre et les exclure de la 
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communauté, bien que ceux qui légitiment l’imploration voient dans la 

conception des autres une vision contraire à la vérité de la religion116. 

Il en est de même en ce qui concerne la personne qui n’accomplit pas la 

prière, ou bien le jeûne du mois de Ramadan. Certains les accusent 

d’incroyance et déclarent la violabilité de leur sang alors que cette 

conception de la religion semble fortement enchevêtrée et ne prête 

aucune attention aux règles de l’excommunion doctrinaire. En effet, 

beaucoup de ceux qui ne pratiquent pas la prière, par exemple, 

admettent son caractère obligatoire et sa légitimité. Ceux-là ne peuvent 

être accusés d’incroyance doctrinaire et par conséquent, subir le 

châtiment de la peine de mort117. 

C’est également le cas de celui qui commet un péché majeur. Il a été 

excommunié à partir des conceptions particulières de quelques textes 

religieux118 alors qu’une autre lecture de ces textes considère qu’il ne 

peut être excommunié sur le plan doctrinaire, et par conséquent, ne peut 

être exclu de la communauté. L’excommunion doctrinaire est en fait 

issue d’une mauvaise compréhension des textes religieux s’y rapportant, 

cette mauvaise compréhension a élargi le champ de l’incroyance et par 

conséquent, celui des personnes jugées passibles de la peine de mort, 

selon les excommunieurs. 

B. Utilisation de la religion : Le problème ici dépasse celui de la 

compréhension de la religion. D’autres facteurs interviennent pour 

considérer la religion comme une donnée avec laquelle on se comporte 

en fonction des intérêts et des besoins, où la religion n’est plus le critère 

                                                           

116 Wahbî, Malik : Le phénomène de l’excommunion dans la pensée islamique, 
Beyrouth, Dar Al-Hâdî, 2007, pp. 308-321.  
117 Idem, pp. 293-301. 
118 Idem, pp. 289-293. 



060 
 

pour distinguer le vrai du faux, mais l’utilisation de la religion et de la 

situation devient un des outils de domination sur la scène politique ou 

sociale, ou l’un des moyens d’acquisition de profits matériels ou la 

réalisation d’intérêts personnels. Dans ce processus, sont utilisés les 

outils de la déviation, de l’interprétation, de l’invention et d’autres pour 

parvenir aux objectifs ici-bas119 ; cet aspect est principalement rattaché 

au problème de la relation entre la religion et le pouvoir politique 

(sultan) et le rôle du pouvoir dans l’incitation confessionnelle120. 

2. Le Facteur confessionnel: 

Il s’agit du facteur le plus dangereux, qui joue un terrible rôle dans la 

division et l’éclatement, car mêlé à d’autres facteurs, historiques, 

politiques et sociaux.. ils agissent pour donner naissance à une culture 

confessionnelle qui plonge ses racines profondément dans la conscience 

de la société, au point où il devient difficile de démêler et de purger cette 

conscience de tous ces résidus confessionnels et leurs conséquences. 

Il reste cependant possible de dénouer ces facteurs et montrer le facteur 

confessionnel, le dévoiler et le dénuder, pour dénoncer le rôle qu’il 

assume, dans le cas de l’excommunion, dans le déchirement des sociétés 

islamiques et l’exacerbation des conflits, au lieu de chercher l’unité. 

Il faut cependant insister sur le fait que le facteur confessionnel est devenu 

le récipient dans lequel se précipitent toutes les formes de fanatisme, 

qu’elles soient ethniques, géographiques, sociales ou autres, pour susciter 

et attiser le feu de ses cendres. Ces fanatismes apparaissant sous leur 

                                                           

119 Nous aborderons cette question plus loin. 
120 Voir Abu Rayya, Lumières sur la sunna Mohamadienne, muassassat Ansarian, 
Qum, 1999, 12ème édition, pp. 121-149  (en arabe); Al-Hanafi, Ali Fath-Eddine, Falak 
Al-Najat fil imamat wal najât (publication Jaafar, Mulla Asghar Ali Mohammad), 
Muassassat Dar Al-islam, Londres, 1997, 2ème édition, pp. 245-247 (en arabe). 
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couleur confessionnelle, écartant le confessionalisme de son cadre 

intellectuel et religieux pour l’installer dans un cadre communautaire et 

social. Il  devient alors une donnée nécessaire au communautarisme et au 

fanatisme, sinon la pire de ses formes et la plus abjecte. 

Il n’est probablement pas nécessaire de revenir à l’histoire pour découvrir 

quand et comment le fanatisme confessionnel est apparu dans la société 

islamique et les facteurs qui ont joué un rôle pour lui donner naissance, 

qu’ils soient politiques, religieux ou autres. Mais il est clair que ce 

fanatisme confessionnel s’est, depuis, affiché sous différentes manières, la 

plus dangereuse étant cette littérature confessionnelle excommuniante, 

qui ne cesse jusqu’à aujourd’hui d’avoir un impact profond sur la 

compréhension de l’autre confessionnel, sur la détermination d’une 

position vis-à-vis de lui. Cette littérature accusatrice se ressasse et 

s’accumule jusqu’à devenir difficile à déconstruire ou à circonscrire ses 

influences ; il est devenu, par contre, prioritaire pour toute tentative 

unitaire dans le cadre islamique d’agir pour critiquer cette littérature et 

annuler ses effets121, d’autant plus qu’il y a des parties qui agissent en 

permanence et de manière systématique à la diffuser socialement et 

politiquement. 

Nous pouvons dire que cette littérature excommuniante exerce une 

influence sur deux aspects, principalement : 

Le premier concerne la conception vis-à-vis de l’autre confessionnel, qui 

n’est pas perçu hors de cette littérature accusatrice, d’autant plus que 

nombre de jurisconsultes de la tradition ont participé à élaborer cette 

littérature ou à la répéter. Combattre cette littérature exige par 

                                                           

121 Voir Al-Maliki, Hassan B. Farhan, prédicateur et non prophète : lecture critique de 
la thèse de sheikh Mohammad B. Abdul Wahab à propos de l’excommunion, Dar Al-
Razî, Amman, Jordanie, 2004, 1ère édition (en arabe). 
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conséquent une vision critique globale qui n’est assurée que chez les 

savants authentiques. 

Cette équivoque dans la compréhension de l’autre confessionnel se 

manifeste dans deux domaines : 

Le premier concerne la situation confessionnelle de l’autre, y compris ses 

actes cultuels, ses comportements religieux, ses conceptions, ses 

croyances, ses cultures et ses pratiques, et le second concerne la 

compréhension de la littérature de l’autre. Bien que toute littérature 

confessionnelle adoptée par une école exprime son opinion ou sa 

croyance, elle comprend également ce qui est exceptionnel et écarté, qui 

n’exprime pas l’opinion de l’école en tant que telle. Nous constatons que 

le regard de l’autre confessionnel se porte vers ce qui est exceptionnel 

pour le généraliser à toute la confession en vue de la diffamer et déformer 

son image et sa réalité122, cette déformation touchant même ce qui est 

adopté par l’école, en vue de le détruire et de cacher sa vérité. 

L’influence de cette littérature accusatrice s’exerce également sur la 

réalité pratique de la confession accusée, ou  sur sa littérature 

intellectuelle, car cette vision de l’autre s’est alourdie par cette littérature 

et ses déformations. Il n’est alors plus possible de regarder l’autre de façon 

objective, tant qu’il ne s’est pas débarrassé et a rejeté les chaînes et le 

poids de cette littérature123. 

                                                           

122 Khazim, Ali et Hallaq Abdullah : les sunnistes et les shi’ites musulmans, Markaz 
dirâsat Al-Wahda Al-Islamiyya, Tajammu’ Al-Ulamâ’ Al-muslimin, Beyrouth, 2008, 
2ème édition, pp. 72-75 (en arabe).  
123 Markaz dirâsat Al-Wahda Al-islamiyya, l’unité islamique face à la sédition de 
l’excommunion(Ammar, sheikh Ali, les écoles islamiques sont des écoles juridiques), 
Beyrouth, 2005, 1ère édition, pp. 85-87 (en arabe). 
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Il est nécessaire d’indiquer, à ce propos, le rôle joué par les orientalistes 

qui, bien qu’armés de plusieurs méthodologies scientifiques évoluées, et 

jouissant de nombreuses possibilités matérielles et des structures 

cognitives nécessaires, n’ont pas utilisé leurs méthodologies critiques à 

propos de cette littérature qu’ils ont étudiée, et n’ont consacré aucun 

effort en vue d’approcher la littérature de l’autre, victime de l’accusation. 

Leur préoccupation n’a été ni comparative, ni objective, en vue d’annuler 

les effets des théories de l’excommunion. Bien évidemment, il ne faudrait 

pas s’attendre à ce que les orientalistes assument le souci d’enrayer les 

causes de l’excommunion dans la littérature, ou qu’ils soient favorables au 

rapprochement ou à l’unité ; mais il est évident qu’ils en avaient les 

moyens et les possibilités et qu’ils pouvaient présenter des approches 

scientifiques approfondies, plus scientifiques et objectives, dépassant 

l’exposé superficiel ou simplifié de nombreux textes. 

Nous lisons par exemple ce qu’a écrit l’orientaliste français Henri Laoust 

dans son ouvrage « les théories de sheikh Al-Islam Ibn Taymiyya sur la 

politique et la société » à propos de l’attitude du sheikh Al-Islam vis-à-vis 

des shi’ites : « Comme les kharijites sont apparus, les shi’ites extrémistes 

sont également apparus pour proclamer la déification de Ali B. Abi TâliB. 

Le chef de cette sédition était ‘Abdullah B. Saba’.. il est fort probable que 

ce dernier soit athée, car il était juif, a fait semblant d’être musulman en 

vue de corrompre la religion de l’islam »124. Ensuite, l’opinion de Sheikh Al-

Islam fait le lien entre les juifs et le shi’isme, pour poursuivre et afficher 

l’esprit du rapprochement entre shi’ites et sunnites125. 

L’orientaliste cité n’a pas pris la peine de revenir aux sources des 

musulmans shi’ites dans les questions problématiques entre sunnites et 

                                                           

124 Dar Al-Ansâr, le Caire, 1976, 1ère édition, p. 61-62. 
125 Idem, p. 62-63. 
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shi’ites. « profitant de nombreuses sources portant sur ces questions, 

Laouest s’est contenté de celles qui constituent la base de grandes 

polémiques théologiques avec des ulémas shi’ites». 

Ce qui pose de nombreuses interrogations méthodologiques, la manière 

suivie par les orientalistes et les buts qu’ils poursuivaient, notamment si 

nous remarquons que leur production scientifique a eu un rôle négatif 

dans le domaine que nous étudions. 

Malgré le foisonnement de cette littérature excommuniante chez les 

musulmans et malgré la présence d’individus qui font l’effort de la mettre 

en avant et de la diffuser, nous trouvons en face une action organisée 

visant à rapprocher et à unifier les musulmans126, avec de temps à autre 

des opinions audacieuses, visant à circonscrire les effets destructeurs de 

cette littérature excommuniante. 

Nous lisons par exemple dans le communiqué de la conférence islamique 

réunie à Amman, Jordanie, en 2005 : « tous ceux qui suivent l’une des 

quatre écoles sunnites (hanafite, malikite, shafi’ite et hanbalite) et l’école 

jaafarite, l’école zaydite, l’école ibadite et l’école zahirite, sont musulmans 

et ne doivent pas être excommuniés, leur sang, leur honneur et leurs biens 

sont inviolables… tout comme il n’est pas autorisé d’excommunier toute 

autre catégorie de musulmans croyant en Dieu, gloire à Lui, en Son 

                                                           

126 Voir : le rôle de la république islamique en Iran concernant l’unité islamique, Markaz 
dirâsat Al-Wahda Al-islammiyya, Beyrouth, 2004, 1ère édition, pp. 107-156, Khazim 
Ali, Tajammu’ Al-Ulamâ’ Al-Muslimîn, tajriba wa namuzaj, Dar Al-Ghorba, Beyrouth, 
1997, 1ère édition, pp. 49-61. 
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messager, croyant dans les piliers de la foi et respectant les piliers de 

l’islam, qui ne nie aucune donnée nécessaire de la religion »127. 

Nombreux sont les savants et les muftis musulmans à avoir signé ce 

document128. 

D’efforts importants ont été consacrés par de nombreux savants et 

intellectuels musulmans en vue de faire connaître les écoles, les unes aux 

autres, et de les rapprocher les unes des autres, allant positivement dans 

le sens de circonscrire l’excommunion des confessions islamiques129. 

 Le second concerne la compréhension même de la religion130, car 

quiconque est imbibé par cette littérature accusatrice et alourdi par ses 

chaînes, ne peut exercer l’effort d’interroger le texte, tel quel. Au 

contraire, il appliquera sa propre littérature sur le texte religieux dans une 

tentative de la légitimer, compliquant encore les choses. Car au lieu de 

s’appuyer sur la religion même (le texte religieux) pour critiquer cette 

littérature et la déconstruire, c’est le contraire qui se produit, il s’appuiera 

sur cette littérature pour présenter une explication ou une interprétation 

de la religion qui soit conforme avec cette littérature. De ce fait, nous 

sommes face à une littérature légitimée par le religieux, d’après ceux-là, la 

solution devenant encore plus difficile à trouver. Alors que le début de la 

solution méthodologique consiste à s’appuyer à la base sur le texte 

religieux, puis essayer de dégager ses idées et non de lui faire dire des 
                                                           

127 Jalal Eddine, Mir Aqâbî, le pluralisme confessionnel dans l’islam et les opinions des 
ulémas à ce propos, Majma’ Al-Alami lil-Taqrîb Bayna Al-Madhahib Al-Islamiyya, 
Téhéran, 2007, 1ère édition, p. 39 (en arabe). 
128 Idem, p. 43-61. 
129 Voir Sahmaranî, As’ad : O musulmans, unissez-vous. Dar Al-Nafâ’is, Beyrouth, 
2006, 1ère édition, pp. 73-126. 
130 Ce qui est différent de ce que nous avons avancé plus tôt, concernant la mauvaise 
compréhension de la religion. 
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idées extérieures. Ce processus doit être dépourvu de toute arrière-

pensée ou de présupposés qui n’aident pas à comprendre le sens de la 

religion, comme l’exige la religion même que l’on questionne. 

Ce qui exige, avant tout, de mener une critique de cette littérature 

excommuniante (les avis juridiques et les autres) à partir des sources 

principales de l’islam (Coran et sunna), en vue de déconstruire cette 

littérature et l’empêcher de devenir l’assise première pour la 

compréhension de la religion, en montrant ses points instables et ses 

écarts des sources islamiques, prouvant qu’elle n’est pas leur expression, 

mais plutôt celle des facteurs historiques, confessionnels et politiques 

ayant entraîné l’instauration de situations qui ont exercé des influences 

néfastes sur la compréhension de la religion. Seuls ceux qui bénéficient 

d’une saine méthodologie et d’une immunité religieuse peuvent en 

échapper et empêcher de faire porter au texte religieux autre que ce qu’il 

porte, de lui appliquer des connaissances qui lui sont étrangères ou de 

soumettre la religion au service de buts confessionnel des passions 

communautaires ou des intérêts politiques ou non politiques131. 

Nous lisons, par exemple, ce qu’écrit sheikh Youssef Al-Qardawî à ce 

propos : « l’excommunion est une grave question dont les conséquences 

sont clairement définies. C’est pourquoi il ne faut pas la banaliser en 

prononçant des jugements dans tous les sens, sans s’appuyer sur des 

preuves décisives et des indices clairs. Celui que l’on juge incroyant, nous 

l’expulsons de la communauté, nous l’arrachons à la nation, nous le 

séparons de la famille, nous l’écartons de son épouse et de ses fils, nous le 

                                                           

131 En ce qui concerne la relation entre la politique, l’excommunion et le 
confessionalisme, voir Salhab, Hassan, sheikh Mahmoud Shaltout et son rôle dans 
l’enracinement des bases de l’unité islamique dans l’histoire contemporaine, revue Al-
Wahda Al-islamiyya, N°77, mai 2008, Liban, p. 14-15 (en arabe). 
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privons du soutien des musulmans, nous en faisons leur ennemi et même 

plus ; les juristes de la nation prononcent à son encontre la peine de mort, 

il est condamné à la mort morale à l’unanimité et à la mort matérielle par 

la majorité »132. 

Ce texte illustre la tentative de nombreux ulémas de montrer le danger du 

phénomène d’excommunion et de l’exagération de sa pratique, ainsi que 

l’état auquel sont parvenues de nombreuses sociétés islamiques où 

l’excommunion est banalisée, sans aucune précaution, tout comme il 

découvre une partie des efforts entrepris pour expliquer les conséquences 

qui en découlent. D’autre part, sheikh Mohammad Jawâd Mughnieh 

souligne que les divergences entre sunnites et shi’ites, relatives à plusieurs 

points, ne doivent pas aboutir à l’excommunion, tout en appelant à 

l’abandon du fanatisme qui est en réalité le principal facteur entraînant la 

division et les dissidences entre musulmans, et à l’excommunion les uns 

des autres. Il dit, à ce propos : « tout ce que nous pouvons faire, dans ce 

domaine, c’est arranger ce qui a été corrompu dans le passé détestable, 

nous débarrasser de ses résidus et de ses crispations qui n’ont amené pour 

les musulmans que les catastrophes et les inimitiés, il faut que chaque 

confession arrête d’excommunier l’autre et de lui chercher querelle, de 

mentir à son propos, et que tout sunnite et shi’ite comprennent que la 

différence relative à certaines questions comme le statut des compagnons, 

en mettant en avant l’un au détriment de l’autre, ne justifie ni 

excommunion, ni querelle ,ni revanche »133. 

C’est également à quoi a convié sheikh Na’îm Qâssim, lorsqu’il a appelé à 

refuser la logique de l’excommunion en l’encerclant par tous les moyens, 

                                                           

132 Qardawî, Y. (op. cité, p. 357. 
133 Expériences de Mohammad Jawâd Mughnieh (en arabe), ed. Al-Jawad, Beyrouth, 
1980, 1ère édition, p. 207. 
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et dans les différents domaines culturels, médiatiques et sociaux, 

considérant que cette logique est responsable de la rupture des liens entre 

shi’ites et sunnites, et soulignant la nécessité de comprendre les textes 

religieux concernés de manière différente de celle des excommunieurs, car 

les sujets conflictuels ne justifient ni l’expulsion de la religion ni 

l’excommunion134. 

Il faut cependant rester optimiste à cause des efforts importants consacrés 

par de nombreux ulémas de la nation, par ses intellectuels et penseurs 

clairvoyants. Face à la littérature excommuniante, étrangère à la religion, il 

est nécessaire d’accumuler une littérature unitaire qui prend sa source de 

la compréhension originelle du noble Coran, de la sunna prophétique et 

des imams de la famille du prophète, qui constitue un patrimoine capable 

de repousser cette littérature destructrice, l’une des principales causes de 

division, de conflits et de faiblesse qui ont touché les musulmans et 

entraîné la dispersion et l’éloignement de leurs cœurs. Ce patrimoine 

exprime le niveau avancé de la conscience unitaire et a commencé à 

porter ses fruits sur les plans : politique, social et cognitif.. au point où il 

est possible de parler d’une jurisprudence unitaire que nous commençons 

à lire dans les ouvrages juridiques sunnites et shi’ites135. Cette 

jurisprudence est en voie de développement et indique que le discours 

unitaire politique et social n’est pas séparé des bases juridiques ou 

textuelles, mais il prend plutôt sa source aux fondements islamiques 

reconnus. Il est évidemment souhaité de rattacher tous les détails de ce 

discours unitaire à leurs fondements juridiques, en les ramenant au noble 

                                                           

134 Al-Mihrâb, commentaires sur les obstables qui s’opposent à l’unité islamique (en 
arabe), Al-Markaz Al-islami lil-tablîgh, N° 854, 2009, p. 9 
135 Khamen’î, sayyid Ali, « Réponses aux questions juridiques », Dar Al-Islamiyya, 
Beyrouth, 3ème édition, vol. 1, p. 176-177 ; Al-Bahranî, Ahmad, « Recueil sur les 
questions de la ‘umra et du pèlerinage », 1997, 1ère édition, pp. 225-229. 
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Coran et aux principaux recueils des hadîths, ainsi qu’aux fondements 

adoptés par les shi’ites et les sunnites. 

Il est également important d’appeler à rédiger encore plus d’ouvrages 

consacrés à la jurisprudence de l’unité islamique et à poursuivre ce qu’ont 

commencé de nombreux savants et responsables religieux, tout en veillant 

à ce que ces ouvrages soient indépendants pour que les avis juridiques 

relatifs à l’unité ne soient pas noyés dans les encyclopédies ou ouvrages 

juridiques globaux qui comprennent divers sujets. Ce qui veut dire la 

nécessité de publier des ouvrages indépendants ayant pour titre la 

jurisprudence de l’unité islamique, comprenant tous les avis juridiques 

relatifs aux domaines les plus variés comme la prière ou le pèlerinage, 

ayant en commun la question de l’unité islamique, ses sujets et ses buts. 

La jurisprudence des aspects communs et des différences136 entre sunnites 

et shi’ites a représenté une étape dans cette voie. On décèle dans ses buts 

et ses contenus le souci de l’unité, de sa jurisprudence et de ses buts, mais 

il reste cependant à montrer la jurisprudence de l’unité de façon 

indépendance et séparée, pour une plus grande utilité et une visibilité plus 

globale. Cela permet également la diffusion dans la société des 

conceptions de l’unité et de la culture unitaire puisque la majeure partie 

des individus dans les sociétés islamiques tiennent compte des avis 

juridiques qui constituent un palier important pour atteindre les objectifs 

de l’unité et dépasser les épreuves et les douleurs issues de son absence. 

Il est nécessaire que les sources islamiques soient, en fait, la base d’appui 

et la logique directrice, pour juger toute pensée ou toute littérature, y 

compris la littérature accusatrice, et non le contraire, faire plier le texte 

                                                           

136 Sheikh Mohammad Jawad Mughnieh, « les points communs et les différences entre 
sunnites et shi’ites » (en arabe), Muassassat Izzidine, Beyrouth, 1994, 1ère édition. 
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pour servir et aller dans le sens de cette littérature, le texte religieux 

devenant le chemin et la justification de la littérature excommuniante. 

3. Le Facteur politique 

Il s’agit d’un des facteurs les plus dangereux, ayant joué un rôle important 

dans les excommunions, l’élargissement de son champ et la banalisation 

des meurtres auxquels elles appellent137, au point où l’excommunion d’une 

personne ou d’un groupe et la prononciation de la peine de mort à leur 

encontre sont devenues affaires courantes, même sans avoir une solide 

référence islamique et afficher une précaution envers le sang coulé. Le fait 

de supprimer une vie (musulmane ou autre) est devenu aussi simple que 

de boire un verre d’eau. 

L’influence du facteur politique s’exerce sur deux aspects : le premier, 

lorsque le gouverneur (sultan) a besoin des juristes excommunieurs et le 

second lorsque ces juristes ont besoin du gouverneur, et parfois, les deux 

aspects sont réunis. 

A. Le premier aspect : le gouverneur a besoin des juristes excommunieurs: 

Le gouverneur peut trouver nécessaire de serrer les rangs de la 

communauté autour de lui, comme il peut avoir besoin de délégitimer, 

sur le plan islamique ou religieux, son adversaire, ou de trouver des 

justifications pour l’affronter. Tout ceci l’incite à faire appel aux juristes 

excommunieurs qui sont prêts à prononcer et diffuser leurs avis 

juridiques, élaborant ainsi une littérature et une culture 

                                                           

137 Il faut préciser que le facteur politique peut avoir à la fois un rôle positif et un rôle 
négatif sur les relations islamo-islamiques. (Voir : le rôle des cercles et mouvement 
islamiques, Markaz Dirâsat Al-Wahda Al-Islamiyya, Beyrouth, 2004, PP. 39-87 (en 
arabe)) ; l’unité islamique dans la pensée de l’imam Al-Khumaynî, Markaz Al-Imam Al-
Khumaynî Al-Thaqâfî, 2007, 1ère édition, P16-17 (en arabe). 
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excommuniantes, qui continuent à avoir de l’effet et permettent une 

accumulation. 

Le gouverneur peut recourir à des juristes pour émettre des avis 

excommunieurs, pour servir ses buts et ses intérêts. Dans ce cas, son rôle 

ne se limite pas à propager les avis accusateurs, mais plutôt à les susciter 

et à mettre en place tout ce qui peut justifier ses projets et ses buts 

visant à précipiter la chute de son adversaire, à l’affaiblir et le rendre 

impuissant. 

Nous ne nions nullement que de multiples causes et facteurs se sont 

accumulés pour donner naissance à la sédition de l’excommunion et de 

l’extrémisme, pour les maintenir et les propager, qu’ils soient politiques 

ou non politiques138, mais un simple coup d’œil sur l’histoire islamique 

proche montre clairement l’ampleur de l’utilisation de la question de 

l’excommunion dans les conflits entre Etats et/ou groupes islamiques, où 

le recours à des juristes et à leurs avis juridiques est fréquent pour 

affronter l’autre islamique139. 

B. Le second aspect : les juristes excommunieurs ont besoin du 

gouverneur: 

Les juristes qui élargissent et banalisent le champ de l’excommunion et 

qui prononcent les peines de mort en conséquence ont besoin du 

gouverneur, d’une part pour évacuer ce fanatisme confessionnel ou 

religieux envers l’autre, sachant que si le gouverneur, aux larges 

                                                           

138 Parmi  ces facteurs, voir Samirrâ’î, Nu’man Abdul Razzâq, l’excommunion, ses 
racines, ses causes, ses justifications, Al-Manâra, La Mecque, 1992, 3ème édition, pp. 
45-141 (en arabe) ; Shibani, Radwan Ahmad Shamsân, les mouvements 
fondamentalistes islamiques dans le monde arabe, pp. 242-243 (en arabe). 
139 Wardani, Salih, Les canons des juristes (en arabe), Dar Al-Ra’î, 1998, 1ère édition, 
p. 30, 31, 43. 
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pouvoirs, intérêts et capacités, leur répond, il peut également utiliser sa 

répression, son autorité et son pouvoir contre l’autre confessionnel ou 

religieux. Ainsi, les juristes excommunieurs n’ont pas de moyen plus 

efficace que le gouverneur, s’il adhère ou penche vers leurs idées ou avis, 

en vue de s’opposer ou d’anéantir l’autre confessionnel. 

Ils ont également besoin du gouverneur car l’excommunion n’est pas 

seulement une thèse théorique, mais également pratique, elle entraîne 

des dispositions envers toute personne excommuniée qui perd, à leur 

avis, l’inviolabilité de sa personne, de sa fortune et de son honneur. Elle 

est donc soumise à la peine de mort, ce qui nécessite l’intervention d’une 

personne ayant des pouvoirs et une puissance. Pour ces juristes, il n’y a 

pas mieux que le gouverneur pour exécuter leurs peines de mort et 

appliquer leurs idées dans les différents domaines attachés à leurs 

orientations confessionnelles. 

Nous pouvons dès lors comprendre un aspect de la relation (alliance) 

occulte toujours en cours entre de nombreux juristes excommunieurs et 

des gouverneurs ou régimes, une relation régie par le besoin mutuel des 

deux parties, et un ensemble d’intérêts où le pouvoir peut devenir un 

pouvoir d’excommunier et la jurisprudence d’accusation devenir une 

jurisprudence de palais et l’un de ses outils religieux. 

Ceci ne veut pas dire que la relation entre les juristes ou des groupes de 

l’excommunion d’une part, et le pouvoir ou Etat d’autre part, est telle 

que nous l’avons décrite, mais il est possible que la question de 

l’excommunion se transforme en arme entre les mains de chaque partie 

(Etat ou groupe) contre l’autre, où l’excommunion devient un outil 

d’affrontement et de lutte entre les parties en conflit140. 

                                                           

140 Shibanî, Radwân, (O.O.cit), p.257. 
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Finalement, il est important de noter que la constatation de ce 

phénomène (de l’excommunion confessionnelle) montre l’ampleur de 

l’influence des facteurs et des causes que nous avons relevés et leur 

apport à leur développement et propagation. Il est cependant clair que la 

recherche méthodologique et scientifique de tout phénomène ne peut 

être précise si elle ne prend pas en compte tous les facteurs et les causes 

qui en sont responsables141 ; le fait de mentionner les principaux facteurs 

et causes ouvre toutefois la porte à d’autres recherches. 

De plus, décrire, analyser et comparer ce phénomène ne sont qu’une 

introduction à une autre étude, plus importante probablement, où il 

s’agit de rechercher les moyens de combattre ce phénomène, de 

montrer les modalités de s’en débarrasser et de présenter les moyens et 

les outils aptes à le circonscrire et à annuler tous ses effets et impacts142. 

Il est vrai que l’étude du phénomène de l’excommunion, des facteurs qui 

y contribuent, de sa nature, ses résultats, est une étude enchevêtrée, 

mais présenter les moyens de traiter ce phénomène demeure un noble 

but qui, malgré les obstacles qui se dressent devant lui143, doit aborder la 

violence confessionnelle et non confessionnelle, comment réduire 

l’intensité de la tension entre les confessions pour retourner à des 

relations fraternelles, religieuses et humaines. 

 
                                                           

141 Wahbe, Tawfiq Ali, « les obstacles au rapprochement et la manière d’y faire face », 
revue Al-Wahda Al-Islamiyya, N° 78, juin 2008, p. 62 (en arabe) ; Hallaq, Abdullah, 
« phénomène de l’extrémisme musulman » (en arabe), (O.P.cit), N° 67, juillet 2007, p. 
8 ; Salhab Hassan(O.P.cit). 
142 Shqayr, Mohammad, l’unité islamique et la logique de l’accusation d’incroyance, 
Quotidien Al-Safîr (en arabe), mais aussi « comment traiter le phénomène criminel de 
l’accusation d’incroyance », Al-Safîr, 28/11/2005 (en arabe). 
143 L’unité islamique : le rôle et les défis, (O.P.cit), p. 13-14, 34-35 (en arabe). 
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